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Résumé : Partant d’un corpus de correspondances écrites par des Provencaux ruraux
durant la ITI"™ République, nous avons cherché a mettre en lumiére la sociabilisation sexuée qui
avait cours dans la région a cette période. En effet, un bref examen des courriers collectés nous
avait poussés a un premier constat : leurs rédacteurs étaient presque systématiquement des
rédactrices. Nous venions d’entrapercevoir une premiere facette d’un aspect fondamental de la
culture provencale : la division sexuée des tdches, des espaces, de la culture méme. Pour tenter de
cerner ce qu’étre Provencal et Provencale signifiait il y a un siécle, nous nous sommes focalisés sur
les initiations propres a chaque sexe, la maniéere dont la société produit ses femmes et ses hommes.
Nous avons pour cela mis en lien les discours, les pratiques et les représentations qui les sous-
tendent de maniere systématique. Nous sommes partis des correspondances, puis avons puisé dans
le folklore, la presse d’époque, mais aussi la littérature régionaliste et la poésie provengalisante -
qui foisonnent sous la I1I*™ République — pour baliser un terrain d’étude qui soit le plus exhaustif
possible. La profondeur de I’ancrage des représentations gouvernant aux appartenances sexuées
dans cette population rurale nécessitait la prise en compte d’objets si divers, aussi bien que des

détours par la botanique et la zoologie autochtone, ou encore le vocabulaire provengal

Mots-clés : folklore, ethnologie rurale, Provence, Var, Dracénie, paysannerie

Abstract : Starting from a corpus of correspondences written by rural Provengals during the
Third Republic, we sought to highlight the sexual socialization that was taking place in the region
at that time. Indeed, a brief examination of the collected letters had led us to a first observation:
their editors were almost systematically female. We had just glimpsed a first facet of a fundamental
aspect of Provencgal culture: the gendered division of tasks, spaces, culture itself. To try to
understand what it meant to be a man or a woman a century ago, we focused on the initiations
specific to each sex, the way in which society produces its women and men. To do this, we have
linked the discourses, practices and representations that underlie them in a systematic way. We
started from the correspondence, then drew on folklore, the period press, but also regionalist
literature and Provengal poetry - which abounded under the Third Republic - to mark out a field of
study that is as exhaustive as possible. The depth of the anchoring of the representations governing
gendered dffiliations in this rural population required the consideration of such diverse objects, as

well as detours by botany and native zoology, or the Provengal vocabulary.
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Hllustration 1: Carte du département du Var

1 Introduction

1.1 Le sujet

1.1.1 Le corpus : entre archives privées et écrits publics

1.1.1.1 Les lettres, la mémoire privée

Notre premiere confrontation avec ce qui, plus tard, est devenu notre corpus, est a situer
durant notre recherche de master. A plusieurs reprises, les personnes que nous interrogions nous ont
montré ce qu’elles appelaient leurs « vieux papiers», des lettres notamment mais pas

exclusivement: des carnets de souvenirs, des papiers militaires, ou encore des photographies. Au



méme moment, durant les étés que nous passions dans les archives appartenant a 1’association pour
la Sauvegarde des Arts et Traditions de Moyenne-Provence, hébergées au sein du musée des Arts et
Traditions Populaires de Draguignan (A.T.P), nous avons trié des milliers de correspondances de
toutes sortes, aussi bien professionnelles que personnelles, émanant de notables, de négociants, de
commergants, d’artisans, de paysans, etc. Les années passant, nous avions conservé le souvenir de
la présence de ce corpus qui, lorsque le temps de rédiger un projet de thése fut venu, s’est avéré étre

une possible mine d’informations inestimable.

Les premieres lectures que nous avions faites de ces correspondances nous avaient permis
d’apercevoir des fragments de la vie quotidienne des paysans varois d’il y a un siecle. Les paroles
qu’ils y avaient transcrites nous donnaient partiellement acces a leurs manieres de vivre, de
dialoguer, de se dire et de se raconter. Leurs auteurs étaient depuis longtemps disparus mais, pres
d’un siecle plus tard, ils nous renseignaient sur I’immédiateté de leurs existences, telles qu’ils les
racontaient a travers leurs correspondances. Au premier regard, nous avions un terrain d’étude
typiquement goffmanien, des ethnographiés qui mettaient en sceéne leur vie quotidienne selon des
formes précisément codifiées, les regles de I’épistolarité, auxquelles ils accommodaient les régles
de communication avec lesquelles ils étaient plus familiers, soit celles qui régentaient 1’oralité.

Un tel matériau avait une valeur ethno-historique réelle ne pouvant étre ignorée ; aussi, avec
les encouragements de notre directeur de recherches, nous nous sommes lancés dans la présente
étude. Durant notre master, nous tentions de mettre en lumiere les liens qu’entretenaient les
phénomeénes de transformation du systéeme de parenté provencal apres la Seconde Guerre mondiale
- et, au sein de celui-ci, la modification des réles sociaux sexués que les différents agents y
occupaient - avec 1I’évolution du complexe politico-culturel local. Les premiers regards que nous
avions porté sur les correspondances nous avaient alors déja permis de mettre en perspective ce que
nos entretiens révélaient avec une réalité ancienne que décrivaient partiellement les historiens et les
ethnographes contemporains. Quand nous avons entrepris cette nouvelle recherche, nous avions
donc en téte de combler les interstices laissées par le maillage des études sur des terrains similaires,
et ainsi de décrire précisément 1’arrangement culturel qui présidait dans cette région rurale
méditerranéenne aux processus de socialisations sexuées ; en somme, la maniére dont les jeunes
garcons et les jeunes filles qui vivaient dans les campagnes provencales il y a un siecle apprenaient
a devenir des hommes et des femmes selon la maniére du pays.

Durant toute la durée de notre préparation au diplome de doctorat, nous nous sommes donc

focalisés sur I’étude de ces correspondances, ainsi que sur la collecte de nombreuses autres, puis a



celle de I’ensemble des types d’écrits émanant de la société provencale publiés sous la III*™

République que nous avions pu rassembler.

1.1.1.2 Les écrits locaux, la mémoire publique

Nous ne nous sommes effectivement pas restreints a la collecte et a 1’étude des seules
correspondances. Celles-ci nous offraient un regard inédit sur la quotidienneté des existences mais
restaient finalement assez muettes sur les représentations qui gouvernaient les routines journalieres.
Nous avons donc entrepris la lecture systématique des journaux, romans, poésies, qui étaient publiés
aux imprimeries de Draguignan. Nous en avons trouvé de nombreux dans les réserves du musée des
A.T.P, le reste étant issu des documents consultables a la Bibliotheque Nationale (et en version
numérique, notamment sur le site internet Gallica de la BNF'). Nous nous sommes par exemple
astreints a une lecture quotidienne des journaux de 1’époque, relatant les faits divers, la vie
mondaine et festive de la société dracénoise comme si nous découvrions au jour le jour les
nouvelles « fraiches » d’il y a plus de cent ans. Les romans et poémes, en provencal ou en francais,
publiés par des auteurs locaux aux imprimeries de Draguignan nous ont guidé encore un peu plus en
avant dans notre découverte de la société d’alors. Nous avons enfin pris en compte une multitude
d’écrits sur la population locale, notamment les romans d’auteurs provencaux illustres, qu’il
s’agisse de littérature régionaliste ou non. Nous avons ainsi passé en revue I’ceuvre de Frédéric
Mistral, les romans de Jean Giono, de Jean Aicard, de Paul Arene, d’ Alphonse Daudet également.
Ce dernier auteur nous offre la plus belle des justifications pour un tel détour, dans le troisiéme opus

des aventures de son héros burlesque Tartarin de Tarascon? :

« C'est que nous avions un terrible compte a régler, les Tarasconnais et moi. Je les
savais trés montés, me gardant rancune noire de mes plaisanteries sur leur ville et sur
son grand homme, l'illustre, le délicieux Tartarin. Des lettres,des menaces anonymes
m'avaient souvent averti: «Si tu passes jamais par Tarascon, gare!» D'autres
brandissaient sur ma téte la vengeance du héros: «Tremblez! le vieux lion a encore bec

et ongles!» »

La plaisanterie n’en cache pas moins une évidente vérité : les nombreux romans de 1’époque
ayant pour sujet la Provence et ses habitants étaient lus également par les Provencaux, méme si ce
n’était pas le public premier auquel ils se destinaient. L’image qu’ils renvoient des habitants de la

région est donc venue irriguer la maniére que ces derniers avaient de se penser, que ce soit par

1 <https://www.gallica.bnf.fr/>

2 Alphonse Daudet, Port-Tarascon: Dernieres aventures de I’illustre Tartarin , Good Press, 2020, 182 p.
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adhésion ou au contraire en opposition a celle-ci.

A ces sources se sont ajoutés d’autres écrits plus conventionnels : les récits de voyageurs et
guides touristiques, premiéres formes d’ethnographie de la région, mais aussi les études produites
par les membres des sociétés savantes et publiées a Draguignan au sein des bulletins de I’ Académie
des sciences ou de la Société d’agriculture, de commerce et d’industrie. Enfin, nous avons pu
consulter également les proces-verbaux des assemblées générales du cercle des travailleurs de la
Garde-Freinet. Nous n’avons pas, apres consultation de ceux-ci, poursuivi plus en avant le
dépouillement de ce type d’archives, les travaux de Maurice Agulhon sur le sujet constituant déja

une synthése exceptionnelle et un modéle particuliérement brillant d’exploitation de ces sources®.

1.1.2 Les lieux de I’observation

Le département du Var, qui forme la partie orientale de la Provence, est accidenté,
montagneux et densément boisé. Entre les Maures au sud, I’Estérel a I’est et les pré-Alpes calcaires
au nord, se tient la vallée de 1’Argens, dépression permienne qui louvoie entre ces trois massifs
montagneux. Traversant le département d’ouest en est, le fleuve y a creusé une plaine que ses
alluvions ont fertilisée, la rendant propice a I’habitat humain et 1’agriculture depuis plus de deux
millénaires. C’est toutefois frileusement que les Hommes 1’ont conquise : dans les premiers temps,
les populations celto-ligures qui peuplent les lieux se réfugient dans les hauteurs, a 1’abri
d’oppidums qui les protegent des invasions et des pillards qui parcourent la plaine. La particularité
de cet habitat perché est encore visible en de nombreux points du département®.

Sur les rives du fleuve, dans la plaine, les plus anciennes traces d’occupation sont celles
laissées par les Romains, qui y ont bati des villes, des villae, des routes - dont la plus fameuse était
la via Aurelia. Les villes et les villages s’y sont des lors succédé, malgré les réguliers ravages que
faisaient les armées qui transitaient par ce couloir naturel pour traverser la Provence, provoquant
ponctuellement le retour des populations sur les hauteurs.

Sur les montagnes environnant la plaine, les gros bourgs sont ainsi restés, nombreux,
perchés, donnant naissance a de véritables villes lorsque la morphologie du territoire s’y prétait.
Draguignan, qui fut jusqu’en 1974 le siége de la préfecture du Var, est I’'une d’entre elles. Elle est

située au nord de la vallée de 1’ Argens, sur un plateau niché au bas des pré-Alpes, au carrefour des

3 Maurice Agulhon, Le cercle dans la France bourgeoise: 1810-1848, Paris, Librairie Armand Colin, 1977, 105 p. ;
Pénitents et francs-magons de I’ancienne Provence: essai sur la sociabilité méridionale, Paris, Fayard, 2001,
454 p. ; La république au village: les populations du Var, de la Révolution a la Seconde République, Paris, Plon,
197

4 Jusqu’a I’orée des années 1970, I’habitat perché représentait encore 20% du total des groupements de population

selon Roger Livet, Habitat rural et structures agraires en Basse-Provence, Ophry, 1962, 465 p., p. 198
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routes reliant les grandes villes du département avant que le chemin de fer ne les détournent
définitivement vers la plaine au début du XX*™ siécle. Autour de la ville, la division administrative
contemporaine qu’est la communauté d’agglomération dracénoise regroupe un ensemble de
communes allant de la plaine (Vidauban, Les Arcs-sur-Argens, Taradeau, au sud) aux villages de
montagne tels que Comps-sur-Artuby, Bargeme, ou la Roque-Esclapon, points culminants du
département au nord. Nous nous sommes peu ou prou calqués sur cette aire géographique pour nos
observations ; nous avons toutefois débordé par le sud, sur la partie orientale du massif des Maures,
principalement la Garde-Freinet et une partie du golfe de Saint-Tropez (qui, il y a cent ans,
s’appelait encore golfe de Grimaud). Dans un souci de représentativité de 1’espace, quatre villages
ont constitué les lieux privilégiés de notre étude : du nord au sud, Comps-sur-Artuby, Ampus,

Vidauban et la Garde-Freinet.

Comps-sur-Artuby est la localité la plus « haute » des quatre que nous fréquenterons dans
cette étude. Sa situation en altitude, aux confins du département, la place dans une zone de
transition entre Basse et Moyenne-Provence. Dominé par une commanderie des Templiers, constellé
de chapelles sur tout le territoire, le village est réputé pour sa dévotion. Le climat y est bien plus
rude qu’en plaine, au point que le plateau calcaire de Canjuers, qui est situé dans la commune, a pu

étre qualifié de désert, mais de désert glacé plutot qu’aride.

« L'économie rurale y est fondée sur I'agropastoralisme combinant un élevage plus ou moins
extensif d'ovins, un élevage laitier modeste, la culture de céréales, de fourrage, et depuis la fin
du XIX*™ siécle de pommes de terre. La relative pauvreté de la région a contraint depuis des

siécles une partie de la population a un exil saisonnier vers le bas pays °»

La vigne y a aujourd’hui disparu. En 1872, au début de la période étudiée ici, on y dénombre
802 habitants, qui ne seront plus que 344 en 1946 : les deux guerres mondiales sont passées par la et

I’exode saisonnier est devenu exil permanent pour beaucoup. Les Gavots® que sont les Compsois

5 Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers, Nous ici et les autres : formes d’identité locale et microrégionale en
Provence varoise, Paris, Ministere de la culture, 1987.; repris dans «Jeux de différences. Une approche
méthodologique de I’identité a 1’épreuve de deux terrains varois », Le Monde alpin et rhodanien. Revue régionale
d’ethnologie, 1993, vol. 21, n° 1, p. 169-187

6 «Le pays gavot fut longtemps, on I'a dit, le pays voisin dont les habitants émigraient périodiquement, puis
définitivement, pour gagner leur vie plus bas. Si le Gavouat est étranger, c'est aussi 1'étranger qui, se déplacant, est
connu sous toutes les facettes de son étrangeté. Cette fréquentation de la différence a alimenté, plus que pour
d'autres régions, des attitudes collectives et des stéréotypes particuliers. Rude, peu bavard, il est qualifié de froid,
plus pauvre, plus soucieux de garder un pécule qu'il est descendu gagner, il est dpre au gain, extérieur a la société

ou il est de passage et a son style de sociabilité, il est sauvage. » Ibid.
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pour le reste du Var sont venus se fixer dans les villes de la plaine. L’essentiel de la population est
répartie en une dizaine de hameaux, dispersés sur I’ensemble de la commune, dont la majorité est
aujourd’hui inhabitée du fait de 1’expropriation des terres du plan de Canjuers par I’armée. Cette
structure d’habitat dispersé se retrouve a des degrés divers dans toute la Provence, contrebalancant

I’image typique que 1’on se fait du bourg urbanisé provencal « centralisé ».

A peine un peu plus au sud, au nord-est de Draguignan, se trouve le village d’Ampus. La
structure urbaine y est a peu de choses pres la méme qu’a Comps mais son éclatement est déja
amenuisé. Trois hameaux seulement disputent au centre urbain sa population : les Granges, les
Vergelins et Lentier. On y trouve 1089 habitants en 1872, pour 485 en 1946. Le territoire du village
culminant a 1000 metres d’altitude, la culture de la vigne y est encore possible par endroits. La
particularité de la commune réside certainement dans la formation géologique de son territoire et
notamment dans les nombreuses grottes que 1’on y trouve (36 au total), dont certaines ont fait

1’objet d’édifications de chapelles et sont décorées d’ex voto.

Si I’on poursuit notre chemin vers le sud, au sud-ouest de Draguignan, situé dans la plaine
des Maures on atteint le village de Vidauban. C’est celui d’ou nous sommes originaires, et la
localité la plus importante prise en compte dans notre étude : sa population est de 2880 habitants en
1872, de 2680 en 1946. Majoritairement tournée vers la viticulture, industrie dont les phases de
transformation et de commercialisation sont assurées localement via la coopérative vinicole, la ville
connait, encore au début du XX siécle, une ébullition industrielle. Outre les nombreux fours a
poix, dont la production se destine aux chantiers navals de Toulon que 1’on observe sur 1’ensemble
de son territoire, on y trouve également des scieries et une usine de bouchons, montrant
I’importance de I’exploitation forestiére dans I’économie locale de 1I’époque. Vidauban correspond
déja davantage a 1’agro-town décrite par Julian Pitt-Rivers’, ou au bourg urbanisé de Maurice
Agulhon : une division tripartite de 1’espace, organisé de maniere concentrique. Méme s’il s’agit de
villes au sens de I’'INSEE, les habitants emploient le terme « village » pour désigner la cité. Le
centre urbain est ceinturé d’un espace dédié a la culture, d’abord maraichéere sous la forme de
jardins individuels irrigués par des canaux dont |’utilisation et la gestion est collective, puis
permanente, quasi monoculture de vignes et d’oliviers. Enfin, encerclant le tout, se trouve le silva a

proprement parler, 1’espace sauvage de la forét®.

7 Julian Pitt-Rivers (ed.), Mediterranean countrymen: essays in the social anthropology of the Mediterranean, Paris,
1963, 236 p.

8 Cette tripartition schématique masque la représentation autochtone de 1’espace qui se trouve étre bien plus
minutieuse dans sa description des territoires extérieurs au bourg urbanisé : Yves Rinaudo propose par exemple une

quadripartition de I’espace entre hortus, ager, saltus et silva. Yves Rinaudo, « Les campagnes méditerranéennes : de
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Enfin, sur le versant sud des montagnes entourant la plaine, au nord du massif des Maures,
se situe la derniére commune que nous prendrons en compte : la Garde-Freinet. Décrite par Jean
Aicard comme «une petite ville cachée dans un creux de vallée comme un nid de caille dans un
sillon’», elle est située dans le vallon qui relie la plaine des Maures au golfe de Grimaud.

Méme si les correspondances émanant de cette localité ne sont pas nombreuses parmi notre
corpus, nous avons choisi de I’intégrer dans notre étude pour plusieurs raisons : tout d’abord, la
ville a été pour nous un lieu d’observation précoce, depuis notre mémoire de master. Les liens
familiaux nous unissant a la commune nous avaient d’ailleurs, dés avant cela, permis de fréquenter
ce village et d’assister a ses manifestations municipales, ses festivités.

Deuxiemement, tout comme Ampus et Comps constituent un couple étroitement lié, la
relation entre Vidauban et la Garde-Freinet peut étre envisagée d’un point de vue similaire : méme
si la Garde-Freinet peut sembler davantage « tournée » vers le golfe de Saint-Tropez que vers la
plaine, les échanges matrimoniaux entre les deux communes sont fréquents, du fait de leur
proximité. Des cultivateurs de la Garde-Freinet sont sociétaires de la coopérative de Vidauban,
certains quartiers agricoles de la premiere localité étant plus proches du centre urbain de la seconde.
Les ouvriers bouchonniers « descendent » de la Garde-Freinet a Vidauban pour les vendanges, tout
comme les Compsois descendent moissonner a Ampus. Les bouscatiés, bicherons récoltant le bois
ou le liege, vivaient aux confins des deux territoires communaux, dans la dense forét des Maures.

Troisiemement, méme si nous n’avons pas pu récolter un matériau épistolaire aussi abondant
que pour les trois autres localités, la documentation concernant cette ville est parmi les mieux
étudiées, et notre propre enquéte y a été particulierement féconde. Les mainteneurs de mémoire y
sont encore quelques-uns a continuer de faire vivre la tradition. Maurice Agulhon y fait de
nombreuses références dans ses travaux, tout comme Eugen Weber. Claude Seignolle, quant a lui, y
a eu un informateur privilégié, Léon Sénéquier, véritable historien local, a la fois acteur et
transmetteur de la tradition. Une revue historique est également éditée par le conservatoire du

patrimoine du Freinet dans laquelle des historiens reconnus ont publié'. Enfin, Jean Aicard y a situé

la Terre au Paysage », Méditerranée, 1996, vol. 83, n° 1, p. 43-52.

9 Jean Aicard, L’Illustre Maurin, Flammarion, 1908, 554 p.

10 La revue du Freinet, disponible en ligne a 1’adresse suivante <https://www.conservatoiredufreinet.org/boutique/la-
revue-du-freinet/>. Maurice Agulhon, ou encore Jean-Marie Guillon y ont notamment contribué, parmi de
nombreux universitaires et historiens locaux. D’autres revues régionales, publiées également par des associations et
contribuant au maintien et a la transmission de la mémoire locale, nous ont servi : Les cahiers de I’A.S.E.R, revue
pluridisciplinaire dirigée par Philippe Hameau (Université Nice-Sophia Antipolis / LAPCOS), et la revue littéraire
bilingue Lou Terraire , animée par Yves Fattori. Nous tenons ici a remercier encore ce dernier pour la patience et la

passion dont il a su faire preuve pour nous guider sans jamais tenter de nous influencer, ainsi que pour le nombre de
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I’un des épisodes les plus intéressants de ses deux romans d’un point de vue folklorique, méme s’il
est presque anecdotique tant il représente peu sur les mille pages constituant les deux opus des
aventures de Maurin des Maures : la description du jeu des bouffés, a I’occasion d’un passage de
son héros et de son compére Pastouré dans la ville, passage sur lequel nous reviendrons'.

La possibilité d’avoir pu consulter une partie des comptes-rendus du cercle des travailleurs
nous a également motivé a inclure cette localité dans notre analyse. Si les femmes écrivaient les
correspondances et nous ont ainsi renseignés sur une sociabilité domestique disparue, les hommes
ont laissé comme traces écrites les proces-verbaux de leurs réunions, mentionnant évidemment les
conflits qui animaient ces sociétés, mais aussi, dans un soucis de formalisme poussé a 1’extréme, les
moindres événements se déroulant au sein du cercle, tel que le pli d’une carte a jouer, 1’achat ou la
réparation de chaises et mobilier, les habitudes des sociétaires en matiere de consommation de
boissons, etc. Ainsi, cela constitue une mine d’information importante sur la sociabilité masculine

de I’époque.

1.1.2.1 Un triptyque méditerranéen

Le choix de ces quatre villages aux formes variées nous a permis d’envisager diverses
formes d’urbanisme qui correspondent a plusieurs degrés de concentration / dispersement de
I’habitat. Celles-ci nous renseignent sur différents aspects de la représentation spatiale des locaux ;
de la sorte, nous avons également pu entrevoir un type d’aire urbaine classique de la Méditerranée

alliant rivages, plaines et montagnes :

« La mer et la montagne font de la Provence un pays de contraste. Elles sont complémentaires.
Le littoral, avait remarqué Bérenger-Féraud, est « consommateur » de population (La race
provencale). Le haut-pays se fixe sur la cote et fait souche ; mais ses enfants y prennent
volontiers des habitudes d'aisance et de mollesse, qui exigent un renouvellement constant de la
population. « Le roc gavot fonde et conserve, au lieu, je le crains bien, écrit Ch. Maurras, que
I'embrun marin ronge et dissout » (La montagne provencale). L'échange autrefois était

incessant, car la montagne était le réservoir des hommes.'? »

Au XIX®™ siécle et encore au début du XX, I’alliance d’une bande cétiére donnant accés
au commerce et aux ressources maritimes, de la plaine offrant les possibilités d’une culture
extensive de la vigne et de I’olivier et des plateaux montagneux ou sont cultivés les blés et que les

Hommes délaissent pour se fixer dans la plaine, n’a fait que rationaliser 1’adaptation écologique

portes qu’il nous a ouvertes.
11 Voir Infra, chapitre 3.2.2.3, p. 287

12 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, Paris, Gallimard, 1949, 409; xxxii p., p.23
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dont a fait preuve la population jusqu’ici tout autour de la Méditerranée. Le triptyque blé-olivier-
vigne, base agronomique des sociétés méditerranéennes, gouverne toujours 1’action des Hommes du
début a la fin de la période que nous étudions. La spécialisation économique, les monocultures, les
débuts de la mécanisation de 1’agriculture, 1’apparition de nombreuses industries basées sur des
spécificités écologiques locales, ont simplement achevé d’ordonner cette cohabitation tripartite en
reléguant chaque espace a sa place idéale d’un point de vue agronomique et surtout économiciste.
Par la méme, chaque territoire est devenu encore un peu plus dépendant des autres a travers
I’échange des biens et des Hommes. La dynamique de croissance de ces villages, rythmée par la
création et I’abandon de hameaux, qui parfois deviennent de véritables localités concentriques
autonomes, illustre les processus a I’ceuvre dans la société locale et avortent toute tentative de
dresser une image fixiste des populations qui I’habitent et de leur culture. De Comps a la Garde-
Freinet un panorama se dresse ainsi, celui du processus de passage a la modernité de ces localités
rurales, saisi a cheval sur les deux derniers siécles. Du haut des Alpes varoises aux cimes du massif
des Maures, en passant par la plaine éponyme, le choix de ces quatre localités nous renseigne sur les
dynamiques qui les agitent et les font pénétrer dans la modernité en nous offrant quatre stades,
quatre instantanés, d’un méme processus, et différentes facons d’envisager, d’absorber dirons-nous,

le « progrés ».

1.1.3 La période

Nous avons délimité la période historique sur laquelle porte notre étude en fonction de notre
corpus plutdt qu’en nous basant sur une cohérence interne réifiant ces quelques décennies en un
ensemble logique. Cependant, pour la faire correspondre a une périodicisation usitée par les
historiens, nous pourrions parler d’un laps de temps approximativement calqué sur la durée de la
IIT*™ République, soit de 1870 a 1940. Evidemment ces bornes sont arbitraires et notre corpus n’y
loge d’ailleurs pas stricto sensu. Les phénoménes anthropologiques que nous décrivons ici, s’ils
sont évidemment impactés par I’Histoire, ne lui sont pas toujours fidéles et la périodicisation
historienne traditionnelle ne convient pas a 1’étude des faits ethnologiques relatifs a nos sociétés
pour lesquels 1’étude sur le temps long est préférable’®. Au cceur de notre intervalle temporelle a
néanmoins lieu la Premiére Guerre mondiale, bouleversement majeur de la société rurale francaise,

ou plutot accélérateur décisif du mouvement historique qui la traversait. Cette charniére, située a

13 C’est d’ailleurs par volonté d’ouvrir I’histoire a la connaissance anthropologique et ses méthodes que des historiens
européanistes comme Fernand Braudel ou Jacques Le Goff ont remis en cause la division périodique traditionnelle

de I’histoire.



mi-chemin de I’histoire que nous décrivons ici, nous permet d’offrir une cohésion justifiant ce choix

théorique.

1.1.3.1 L’a4ge d’or de la correspondance

Ainsi, nous ne pouvons pas nier qu’il existe une raison d’étre a ce découpage, autre que les
contingences liés a notre méthode ethnographique : celui-ci délimite ce que ’on pourrait nommer
I’age d’or de la correspondance. Avec le vote des lois instaurant la scolarisation obligatoire
généralisée, la III°™ République fait basculer I’intégralité du pays dans I’univers scriptural. Dés lors
le nombre d’épistolaires augmentera drastiquement, donnant a chacun 1’occasion de communiquer
sur de longues distances. La Premiere Guerre mondiale marque le zénith de cette pratique : chaque
jour, c’est plus de cing millions de correspondances qui sont échangées entre le front et I’arriére'.
C’est d’ailleurs des lettres de mobilisés, de conscrits, que nous avons récolté au début de cette
recherche. Elles sont les plus nombreuses, peut-étre aussi les plus soigneusement conservées, en
mémoire du sacrifice de ces jeunes qui pour beaucoup ne sont pas revenus. Dans chaque famille, les
lettres des Poilus sont restées, comme des preuves de la participation familiale a I’effort de guerre
national. I’éloignement sous les drapeaux, qu’il soit en temps de guerre ou pour le service militaire,
est la premiere raison d’écrire de ces paysans qui, autrement, n’auraient jamais été séparés si
longtemps et sur de si longues distances de leurs proches. Ce mode d’expression ne perdra en
vigueur qu’avec la généralisation de I’utilisation du téléphone, apres la Seconde Guerre mondiale,
I’oralité étant davantage en phase avec les modalités communicationnelles privilégiées par les

classes populaires et paysannes'.

14 «Ce sont quotidiennement 3 a 4 millions de lettres qui transitent de 1’arriére vers le front, et 1,8 million de missives
qui sont envoyées par les mobilisés a leurs proches. Adressées aux différents membres de la famille, aux
administrations, aux camarades sur d’autres fronts, 10 milliards de lettres ont circulé en France pendant le conflit.»
Clémentine Vidal-Naquet, « Ecrire ses émotions. Le lien conjugal dans la Grande Guerre », Clio. Femmes, Genre,
Histoire, 17 octobre 2018, n° 47, n° 1, p. 117-137.

15 Méme s’il ne faut pas pas non plus penser le rapport des classes populaires — et ici plus particuliérement paysannes
- a I’écrit comme un rapport d’unique répulsion, au contraire, nous le verrons dans la premiére partie de ce travail.
«Je trouve que le téléphone est une bien belle invention pour les affaires, mais pas pour parler a sa petite femme
chérie, la voix n’est plus la méme et on ne peut pas parler ensemble et s’entendre » écrivait Georges, comptable a
Cannes, a sa femme Louise, fille de cultivateur de Roquefort-les-pins, en 1952. Simplement, nous dirons ici que la
familiarité de ces populations étant plus grande vis-a-vis de 1’oral que de 1’écrit, lorsque le choix leur a été donné
d’utiliser le téléphone pour communiquer, elles ont réservé 1I’écrit a des utilisations particuliéres, nécessitant un peu

plus de formalisme.
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1.1.4 Les ethnographiés

La question de la classe sociale n’est pas des plus importante lorsque 1’on souhaite dresser
une sociologie de la société provencale durant la période qui nous occupe'®. Malgré cette relative
homogénéité, nous avons récolté un matériau le plus représentatif possible : les correspondances
que nous avons étudiées sont produites aussi bien par des paysans, des commergants et négociants.
Nous le détaillerons mieux dans le premier chapitre, mais les piéces principales de notre corpus sont
issues de la correspondance de deux familles, une paysanne et une commercante. Les romans et
poemes que nous avons étudiés situent majoritairement leur action dans le monde paysan : nous
verrons qu’outre le regard quelque peu réactionnaire des auteurs régionalistes qui voient dans la
paysannerie la gardienne de des « vraies valeurs » provencales, cette généralisation tient au fait que
tout le monde touche de preés ou de loin au travail de la terre. La ruralité du territoire fait que la
paysannerie jouit d’un capital de prestige important au sein de la population, bien que la modernité

du XX sigcle commence a bouleverser cette vision.

1.2 L’état de I’art : ou se place notre recherche ?

« Les auteurs de biographie, comme ceux de tous les secteurs d'histoire classiques, ont de la
chance. Le titre de leur ouvrage désigne exactement et sans ambiguité son contenu. Mais pour
peu que [’on sorte des sentiers battus, c’est I’objet méme de la recherche qui est d’abord a

définir, dans le corps de I’ouvrage, et parfois longuement »

1.2.1 Anthropologie historique

Nous avons pour volonté de nous placer aux confins de I’anthropologie historique et de
I’ « histoire ethnologique ». L’anthropologie historique, terme désormais usité, voire classique dans
1’épistémologie des sciences humaines francaises, nous aura permis d’envisager une société rurale
européenne, majoritairement paysanne, « a mémoire », que 1’approche synchronique de 1’ethnologie
américaniste, par exemple, n’aurait pas suffi a comprendre. L’ « histoire ethnologique », qu’on nous
pardonne le néologisme, nous permet d’entrevoir anthropologiquement une société sans toutefois
tomber dans les écueils de la fixation dans un « perpétuel présent ethnologique '*».

La mobilisation des savoirs produits par ces deux disciplines, mais aussi de leurs méthodes,

est également consécutive a notre recherche bibliographique : la Provence a longtemps fait figure de

16 Maurice Agulhon, « Mise au point sur les classes sociales en Provence », Provence Historique, 1970, vol. 20, n°® 80.
17 Maurice Agulhon, Pénitents et francs-magons de I’ancienne Provence, op. cit. , p.15

18 Georges Balandier, Anthropologie politique, Presses Universitaires de France, 1967, 264 p.
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désert ethnographique, les historiens étant presque les seuls a 1’étudier. L’utilisation de la production
de ces derniers fait donc figure d’évidence pour 1I’ethnologue de la région. Nous allons donc
maintenant passer en revue les contenus et méthodes issus des deux traditions disciplinaires que
nous mobiliserons dans cette étude afin de déterminer quelle ethnologie et quelle histoire nous
désirons pratiquer ici. L’ethnologie de la Provence est longtemps restée lacunaire. Parallelement a la
construction du champ disciplinaire en France, I’étude anthropologique de la région a été

particulierement longue a s’affirmer.

1.2.1.1 Les voyageurs

Il est un premier contingent de sources que 1’on peut mobiliser si I’on s’intéresse a la
description ethnologique de la Provence : les récits de voyage qui, durant le XVIII*™ siécle et au
début du XIX®™ siécle, comprennent systématiquement une étude des populations locales, une
description des meeurs de la société visitée. Ces récits, véritables guides touristiques avant 1’heure,
ont bien été étudiés par Jean-Claude Chamboredon et Annie Méjean'®. A leur suite, les premiers
ouvrages dressant une ceuvre que 1’on pourrait qualifier de proto-ethnographique sont certainement
ceux de Claude-Francois Achard pour le XVIII*™ si¢cle”, puis de Arbaud Damase au XIX®™ .
Claude-Francgois Achard est fréquemment cité, que ce soit par les historiens ou les ethnologues
contemporains. L’ceuvre de Arbaud Damase est quant a elle singuliére, particulierement intéressante
sur le plan linguistique, et fera évidemment réagir 1’ethnologue attaché aux récits populaires. A leur
suite, Laurent Jean-Baptiste Béranger-Féraud®, de la société anthropologique de Paris, peut étre cité
comme I’un des premiers anthropologues a s’étre intéressé a la région, a la fin du XIX®™ siécle.
Arnold Van Gennep utilise largement ses travaux pour tout ce qui concerne la Provence dans son
Manuel, mais on sait que 1’auteur s’est parfois haté de généraliser ce qu’il n’avait pu attester qu’en

un ou deux lieux précis, et souvent de maniere indirecte.

19 Jean-Claude Chamboredon et Annie Méjean, Récits de voyage et perception du territoire: la Provence, Paris,
Laboratoire de sciences sociales, ENS, 1986, 125; 10 p.

20 Claude-Francois Achard, Dictionnaire de la Provence et du Comté-Venaissin: Histoire des hommes illustres de la
Provence, J. Mossy, 1786, 676 p ; Description historique, géographique et topographique des villes, bourgs... de la
Provence ancienne et moderne, du Comté-Venaissin, de la principauté d’Orange, du comté de Nice, etc., pour
servir de suite au Dictionnaire de la Provence, 1787, vol.1, 672 p.

21 Arbaud Damase, Chants populaires de la Provence, , 1862.

22 Laurent Jean-Baptiste Bérenger-Féraud, Réminiscences populaires de la Provence, E. Leroux, 1886, 434 p ; Les

légendes de la Provence, E. Leroux, 1888, 436 p ; Les provengaux a travers les dges, 1900.
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1.2.1.2  Le félibrige

28 juillet 1848

« Pour moi je me livre avec fureur a I'étude des simples; il me passe mille idées par la téte; je
vais par les campagnes et les collines, demandant aux paysans les vertus des plantes qui sont
sous mes yeux »

Novembre 1848

« En entreprenant cette ceuvre de patience, mon dessein a été de traiter le sujet au sérieux, de
copier les meeurs de nos Provencaux, telles qu'elles sont, de peindre les querelles, les jalousies,
les amours, les farces, enfin toutes les scenes que j'ai pu saisir au milieu des moissonneurs; en
un mot de prendre la nature sur le fait. Aussi ne me suis-je épargné ni fatigues, ni démarches:
en dinant avec eux, j'ai étudié leurs repas, en liant leurs gerbes, j'ai oui chanter les glaneurs; en
les suivant partout, pendant un mois, a l'ardeur du soleil, au travail, a I'ombre des saules, a la
sieste, au tibanéu (tante), j'ai pu recueillir les quelques expressions heureuses qui ravivent un

peu la pdle teinte de mes vers® »

L’histoire de 1’étude ethnologique de la région provencale a ceci de particulier qu’au milieu
du XIX®™ siécle une entreprise de mémoire majeure a été élaborée par le félibrige, cercle de poétes
créé en 1854 sous I’impulsion de Frédéric Mistral et de son entourage. Sa production a eu une
influence telle que les ethnologues auront par la suite bien des difficultés a discerner ce qui releve
de I’invention de la tradition de ce qui peut étre effectivement attesté dans les pratiques des locaux.
Entrepreneurs mémoriels, inventeurs (ou plutot ré-inventeurs®) de la tradition, I’ceuvre protéiforme
des félibres aura réussi d’une main a donner a la culture provencale ses lettres de noblesse (Mistral
obtiendra méme le prix Nobel de littérature pour son poeme épique Mireille en 1904) ; de I’autre,
elle aura paradoxalement fait preuve a son tour d’une certaine hégémonie culturelle en normalisant
la culture provencale®, rendant plus difficile sa connaissance ethnographique, comme 1’indique
Marie-Héleéne Guyonnet : « en vérité, I’hégémonie félibréenne dans le champ du folklore provencal

et de sa muséographie fait obstacle a 1’émergence de travaux ethnographiques relevant d’une

23 Frédéric Mistral, Correspondance Mistral-Roumanille, 1981., p. 29-30

24 La notion fait référence a I’ouvrage d’Eric Hobsbawm et Terence O. Ranger, The Invention of Tradition, Cambridge
University Press, 1992, 332 p ; Pour une analyse du rapport entre ethnographes et félibres, voir Pierre Pasquini,
« Le Félibrige et les traditions », Ethnologie frangaise, 1988, vol. 18, n° 3, p. 257-266 ; Pour un cas d’étude de la
problématique, autour des treize desserts du Noél provencal, voir Brigitte Brégeon-Poli, « Va pour treize! »,
Terrain. Revue d’ethnologie de I’Europe, 1995, n° 24, p. 145-152.

25 Martina Avanza et Gilles Laferté, « Dépasser la « construction des identités » ? Identification, image sociale,

appartenance », Geneses, 2005, no 61, n° 4, p. 134-152.
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approche véritablement scientifique®.»

Loin de se cantonner aux prétentions régionalistes, les félibres ont en effet largement
empiété sur le terrain ethnologique. La création du Muséon Arlaten par Frédéric Mistral en 1899
souligne la volonté du poéete de rivaliser avec la production scientifique de 1’époque et le
mouvement muséographique qui s’affirme alors dans le but politique affirmé d’opérer le « réveil de
la race » provencgale”. D’autres exemples peuvent étre cités, tel que Marcel Joannon (qui prend le
pseudonyme de Marcel Provence) dont le personnage illustre bien la volonté des félibres de se faire
en partie ethnographes de la région®. Marcel Joannon correspondra avec Arnold Van Gennep,
souhaitant se faire le relais des avancées de la science du folklore d’alors dans I’aire culturelle
provengale, avant d’opérer une rupture avec le maitre du folklore francais. Le cas de Fernand
Benoit fait office de véritable confluent, point de rencontre reflétant le mélange des genres
susmentionné qui, durant le XX*™ siécle, tendra a pencher vers une approche plus scientifique que
folklorique : membre de !’institut, archéologue et historien reconnu, il dirige le Muséon Arlaten,
auquel il apportera un renouveau a travers sa réorganisation selon les normes muséographiques les

plus récentes tout en étant approuvé par Marie Mistral, veuve du poéte et légataire de ce dernier®.
1.2.1.3 Les folkloristes

La Provence demeure donc méconnue du milieu ethnologique francais au milieu du siécle
dernier. La région est par exemple la grande absente de 1’ceuvre du folkloriste Arnold Van Gennep.
Son éleve Claude Seignolle le signale dans son ouvrage Le folklore de Provence, premiere somme
consacrée a la recension des faits folkloriques de la région, publiée en 1963 :

« A premiére vue il semble que le Folklore de la Provence soit bien connu, étant donné le grand
nombre des auteurs et des ouvrages. En réalité, c'est le contraire: la Provence est la moins
étudiée de nos provinces. En dehors de Toulon, le Var est inexploré ; en dehors des localités
dont le Folklore a été décrit par Villeneuve, et de Marseille-ville, qui est plutot un petit monde a

part, les Bouches-du-Rhone restent a explorer. Pour la Camargue on doit avoir recours aux

26 Marie-Hélene Guyonnet, « La folklorisation félibréenne de la Provence : I’exemple de Marcel Joannon, dit Marcel
Provence » dans Denis-Michel Boéll, Jacqueline Christophe et Régis Meyran (eds.), Du folklore a I’ethnologie,
Paris, Editions de la Maison des sciences de ’homme, 2018, p. 137-144.

27 Dominique Serena-Allier, « Le Museon Arlaten face a I’Histoire », Le Monde alpin et rhodanien. Revue régionale
d’ethnologie, 2001, vol. 29, n° 1, p. 145-157.

28 Marie-Héléne Guyonnet, « La folklorisation félibréenne de la Provence », dans dans Denis-Michel Boéll,
Jacqueline Christophe et Régis Meyran (eds.), Du folklore a I’ethnologie, op. cit., p. 137-144

29 Dominique Sérena-Allier, « 1936-1941: Fernand Benoit au Museon Arlaten (1891-1969): Une muséographie
mistralienne revisitée ? » dans Denis-Michel Boéll, Jacqueline Christophe et Régis Meyran (eds.), Du folklore a

I’ethnologie, op. cit., p. 323-333.
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romans... Dans les Basses-Alpes, on ne connait relativement bien que la vallée de I'Ubaye.
Enfin, les descriptions de Mistral ne valent que pour Maillane et quelques villages voisins.
Autrement dit, il n'y a pas le dixiéme du territoire provencal qui ait fait l'objet d'enquétes
folkloriques sérieuses. Les démarquages sont en grand nombre ; les arrangements prétendus

littéraires ou poétiques sont la régle® ».

Auparavant, 1’ouvrage de Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin®, paru en
1949, peut aussi étre évoqué. Néanmoins, sa méthodologie est moins perfectionnée : souvent, les
faits ne sont pas précisément situés et les conditions de recueil ne sont pas exposées. Avec
Bérenger-Féraud, il est la seule source utilisée par Van Gennep pour les faits provencaux mobilisés
dans son Manuel®. Van Gennep lui-méme devait conduire une enquéte extensive dans 1’est varois
mais n’a pu achever cette tache et c’est Claude Seignolle qui, ayant récupéré la documentation, en

publia les résultats®.
1.2.1.4 Les historiens, les ethnologues

Ce n’est qu’apres la Seconde Guerre mondiale que le corpus d’études sur le département se
dote d’une méthodologie moderne plus rigoureuse, qu’elles soient 1’ceuvre d’historiens ou

d’ethnologues.

Dans les années 1970, au sein du département d’histoire de I’université d’Aix-en-Provence
s’est développé, sous 1I’égide notamment de Michel Vovelle*, un courant d’histoire sociale inspiré
de I’Ecole des Annales. Pour le département du Var, les travaux de Maurice Agulhon® peuvent étre

cités comme référence dans le champ historique. L’histoire des mentalités du premier, celle de la

30 Arnold Van Gennep, Manuel de folklore contemporain, 1937, t Ill, p 268, cité par Claude Seignolle, Le folklore de
la Provence, Paris, G.-P. Maisonneuve et Larose, 1980 (1963), 387 p.

31 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, Paris, Gallimard, 1949, 409 p.

32 Sil’on met a part le comté de Nice, ou Van Gennep a d’ailleurs vécu, et ou la littérature ethnographique est plus
abondante. Voir notamment les nombreux articles de Paul Canestrier parus dans Nice Historique, ou encore dans la
Nouvelle revue des traditions populaires, devenue ensuite Arts et Traditions populaires

33 Van Gennep mentionne lui-méme ces enquétes directes, voir par exemple : Arnold Van Gennep, Le folklore
frangais 2, Cycles de mai, de la Saint-Jean, de I’été et de I’automne, Paris, R. Laffont, 1999., p.1604

34 Michel Vovelle est principalement connu pour ses travaux sur la révolution, et a ce titre pourrait paraitre « hors
sujet » pour nos problématiques, mais son ceuvre protéiforme est incontournable pour qui se destine a I’étude
historique de la Provence. Nous avons mobilisé principalement trois de ses ouvrages : Les Métamorphoses de la
féte en Provence de 1750 a 1820, Paris, Flammarion, 1976, 300 p. ; De la cave au grenier : un itinéraire en
Provence au XVIlle siécle, de I’histoire sociale a I’histoire des mentalités, Aix-en-Provence, 1980, 481 p. ; Mourir
autrefois: attitudes collectives devant la mort aux XVIle et XVIIle siécles, Paris, Gallimard, 1990, 251 p.

35 Maurice Agulhon, Pénitents et francs-magons..., Op. Cit.; La république au village, Op. Cit.
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sociabilité du second, sont des modeles historiographiques ayant ceuvré au renouvellement du
champ disciplinaire, 1’ouvrant a des problématiques proches de 1’anthropologie. Dans le premier
volume d’Histoire Vagabonde®, Maurice Agulhon prouve d’ailleurs sa connaissance des travaux
réalisés par les ethnologues, qu’il commente et discute.

A la suite de ces deux illustres historiens, les travaux de leurs continuateurs, a 1’instar
d’Yves Rinaudo par exemple® , nous ont amplement servi pour appréhender 1’historicité d’une
société provencale pour laquelle les bouleversements sont nombreux durant cette période : Les
vendanges de la République, le livre issu de sa these, nous intéresse directement. L’érudition et le
sens du détail dont 1’auteur fait preuve ayant été tres utiles a la conduite de notre propre recherche.

Par ailleurs, la revue éditée par la Maison Méditerranéenne des Sciences de ’Homme de
I’université d’Aix-en-Provence, Provence Historique, a laquelle tous ces auteurs ont collaboré, est

incontournable pour qui cherche a entreprendre 1’étude de la région®.

C’est également a 1’université d’Aix-en-Provence qu’a été initiée 1’étude ethnologique
moderne de la Provence. Daniel Fabre mentionne méme une maniére spécifique de faire une
ethnologie de la France, qui serait née simultanément a Aix-en-Provence et a Toulouse dans les
années 1970, inspirée des travaux de I’ethnologie « at home » pratiquée en Italie®. Cette pratique de
I’ethnologie, lors de son importation en France, subit I’influence de 1’anthropologie lévi-

straussienne alors hégémonique. A « 1’analyse des rapports de force » s’est ainsi ajoutée celle des

36 Maurice Agulhon, Histoire vagabonde : ethnologie et politique dans la France contemporaine, Paris, Gallimard,
1988, vol.1, 318; 16 p.

37 Maurice Agulhon fut d’ailleurs le président du jury de thése d’Yves Rinaudo. Pour les travaux de ce dernier, nous
avons notamment utilisé ici Les Vendanges de la République: Une modernité provengale, les paysans du Var a la
fin du XIXéme siécle, Presses universitaires de Lyon, 1982, 328 p ; « Un travail en plus : les paysans d’un métier a
’autre (vers 1830-vers 1950) », Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 1987, vol. 42, no 2, p. 283-302 ;
« Notables, culture et association en Provence », Cahiers de la Méditerranée, 1993, vol. 46, no 1, p. 97-110 ; « La
forét méditerranéenne d’hier a aujourd’hui : le cas de la Provence », Forét Méditerranéenne, 1988, vol. 10, no 1, p.
20-25 ; « Villes intermédiaires et modernité : I’exemple de Draguignan (Var) », Cahiers de la Méditerranée, 1995,
vol. 50, no 1, p. 125-134.

38 L’ensemble des numéros de la revue est disponible en ligne, sur le site de la Maison Méditerranéenne des Sciences
de ’'Homme (M.M.S.H.) <http:/provence-historique.mmsh.univ-aix.fr/Pages/default.aspx>. On trouve pour le
comté de Nice une autre revue, Nice Historique, mais celle-ci est moins prestigieuse et plus tournée vers le folklore
que vers I’histoire malgré sa dénomination. On peut en consulter les différents numéros a 1’adresse suivante :
<http://www.nicehistorique.org/pge/nice-historique.php>

39 Daniel Fabre, « L’initiation a I’anthropologie méditerranéenne » dans L’invisible initiation : devenir filles et

garcons dans les sociétés rurales d’Europe, Audiographie, Editions de I’E.H.E.S.S., 2015, p.56
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« rapports de sens »*. A 1’université d’Aix-en-Provence, Christian Bromberger ou encore Annie-
Héléne Dufour* peuvent tout a fait étre considérés comme s’inscrivant dans ce courant. En sus de
leurs propres travaux, sous leur direction ont été conduites de nombreuses theses portant sur la
région. C'est pourquoi ’on peut dire que ces deux auteurs ont largement contribué a faire
progresser la connaissance du département du Var, alors vierge de toute recherche®. L’institut
d’ethnologie méditerranéenne, européenne et comparative (Idemec, UMR 7307), auquel ont
appartenu les deux chercheurs, continue d’accueillir les acteurs de I’ethnologie provencale - et plus
largement méditerranéenne - contemporaine. Nous avons notamment mobilisé les travaux de
Dionigi Albera, Frédéric Saumade ou encore Laurent-Sébastien Fournier.

Les méthodologies mises en ceuvre au sein de ce laboratoire, comme les objets qui y sont
étudiés, se trouvent largement partagés par leurs collegues du centre d’ethnologie des sociétés
rurales de Toulouse, au premier rang desquels Daniel Fabre, Claudine Fabre-Vassas, Agnes Fine et
Giordanna Charuty. Le Monde Alpin et Rhodanien - revue des plus pertinentes pour la publication
de la recherche ethnologique portant, entre autres, sur le domaine provencgal - accueille ainsi les
publications de membres des deux centres de recherche, poles d’émergence de cette singuliere
anthropologie de la France. Nous avons donc largement puisé dans les contributions issues de cette

revue pour rédiger la présente étude.

40 TIbid, p.44

41 Pour un passage en revue rapide de la production de ces deux auteurs, on peut se référer aux ouvrages et articles
suivants : Christian Bromberger, Jacques Lacroix et Henri Raulin, Provence, Paris, Berger-Levrault, éditeur, 1980,
356 p; Christian Bromberger et Marie-Héléne Guyonnet (eds.), De la nature sauvage a la domestication de
I’espace: enquétes ethnologiques en Provence et ailleurs, Aix-en-Provence, Publications de 1’Université de
Provence, 2008, 15 p ; A.-H. Dufour et T.K. Schippers, Nous ici et les autres, op. cit. ; Annie-Héléne Dufour, « Café
des hommes en Provence », Terrain. Revue d’ethnologie de I’Europe, 1 octobre 1989, no 13, p. 81-86; C.
Bromberger et al., « Les paysans varois et leurs collines: les enjeux symboliques d’une “passion” partie 1 », Forét
Méditerranéenne, 1980, 11, no 2, p. 193-200 ; C. Bromberger et al., « Les paysans varois et leurs collines: les enjeux
symboliques d’une “passion” partie 2 », Forét Méditerranéenne, 1981, III, no 1, p. 45-56 ; Christian Bromberger et
A. H. Dufour, « Du bon usage du temps. L’agenda d’un ouvrier paysan varois en 1942 », Provence Historique,
1983, vol. 132, no 33, p. 127-144.

42 On peut par exemple renvoyer a l’excellente thése d’Ada Acovitsioti-Hameau, Pratiques et construction de
I’espace sylvo-pastoral dans le centre-Var : état présent et rétrospective, soutenue en 2001, a celle de Catherine
Llaty, Du labours au battage, la culture des céréales dans les Alpes méridionales (XIX™ - milieu XX*™ siécle):

pour une analyse ethnologique des variations techniques, soutenue en 1998, ou enfin a celle de Valérie Feschet, Les

papiers de famille : ethnologie de I’écriture domestique et des sentiments nostalgiques en Provence alpine, pour

celles que nous avons utilisées dans la présente étude.
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1.2.2 L’ethnologie du symbolique

1.2.2.1 Origines

La paternité du terme d’ethnologie du symbolique revient a Daniel Fabre qui en a forgé les
méthodes dés la fin des années 1970 lors de ses séminaires a 1’antenne toulousaine de ’Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales (E.H.E.S.S). Néanmoins, il serait hatif de lui attribuer la
conception de ces méthodologies, lui-méme citant Yvonne Verdier et ses collegues Francoise

Zonabend, Tina Jolas et Marie-Claude Pingaud comme en étant les inventrices :

« D'autre part, je me suis mis a élaborer une perspective d'analyse que j'ai appelée
« l'ethnologie du symbolique », a la francaise, tres inspirée de Lévi-Strauss, ce qui semblait
assez peu probable en ethnologie de I'Europe. (...) Je dois dire que l'exemple d'une autre
opération de recherche collective conduite les années précédentes dans le village de Minot, en
Bourgogne, par quatre collégues femmes fut trés important pour nous a la fois comme modéle

et comme point de comparaison contrastive® »

1.2.2.2 Yvonne Verdier, les quatre de Minot

Parmi les quatre chercheuses c’est particulierement Yvonne Verdier que Daniel Fabre
prendra en modele. II est vrai que son ouvrage le plus connu, Facons de dire, facons de faire*, issu
de Dl’entreprise collective menée dans le village de Minot en Bourgogne, fait figure d’ceuvre
pionniere pour tout un champ de 1’ethnologie rurale de la France et renouvelle 1’étude des sociétés
rurales francaises. La pertinence de 1’analyse d’Yvonne Verdier, sa profondeur de vue, font de ce
livre un objet unique dans le champ disciplinaire. La formation littéraire de la chercheuse y est pour
beaucoup, la guidant sur des terrains que 1’ethnologie n’avait jamais mobilisés jusque-la, comme la
littérature. En se tournant vers des sociétés considérées comme plus complexes, les chercheurs ont
eu a réfléchir a partir d’autres donnés que ceux auxquels étaient confrontés les américanistes
étudiant des groupements humains réduits et relativement homogénes, que 1’on appelait alors « sans
histoire », dans lesquels les complexes mythico-rituels affleuraient au regard de I’observateur. La
diachronie a alors paru étre un outil intellectuel incontournable pour 1’étude des sociétés dites « a

histoire » (peut-étre devrait-on plut6t dire « a Histoire »*), accumulant les savoirs, faisant de la

43 Daniel Fabre, « L’initiation a I’anthropologie méditerranéenne», dans L’invisible initiation, op. cit., p .44

44 Yvonne Verdier, Facons de dire, fagcons de faire: la laveuse, la couturiére, la cuisiniére, Paris, Gallimard, 1980,
373; 8 p.

45 L’ethnologie a montré depuis que 1’absence d’une histoire savante ne signifiait pas 1’absence de dynamisme : voir

Georges Balandier, Anthropologie politique ..., Presses Universitaires de France, 1967, 264 p.
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réflexion sur elles-mémes des objets de spécialistes. Yvonne Verdier 1’avait tres bien saisi et a sa

suite, Daniel Fabre et le reste de son équipe toulousaine 1’ont également mis en pratique.

1.2.2.3 Daniel Fabre et le Centre d’Ethnologie des Sociétés Rurales

« Le terrain ne se limitait donc pas pour lui (pour nous) au terrain classique de I’ethnologue
(une interlocution directe avec des personnes dans une société, un lieu, un temps donnés), mais
pouvait étre constitué d’éléments divers, d’archives, de sources publiées, la plupart du temps
dispersées dans le temps et dans [’espace, I’espace étant toutefois limité a I’Europe

chrétienne “.»

L’éloignement du regard s’opeére via une multitude de sources, jusqu’aux plus anciennes,
comme |’expriment Daniel Fabre et Claudine Fabre-Vassas : « a propos des questions de taxinomie,
le terrain le plus actuel peut se trouver éclairé par la lecture de Pline 1’Ancien et des agronomes
latins* ». Sans présumer d’une cohérence symbolique perdue qu’il s’agit de retrouver dans le passé
en partant de survivances, c’est au contraire une totalité qui se dessine a travers les lieux et les
époques. On peut la saisir en ayant recours aux discours que la société a produit sur elle-méme a

divers moments de son évolution :

« De nombreuses représentations et croyances qui souvent se cristallisent dans les clichés de la
langue et dans des prescriptions apparemment marginales, ne sont élucidables qu’apres
enquétes rétrospectives, du méme type, au fond, que celles que conduisent, par exemple, les

ethnohistoriens des outillages et des techniques **»

Par ce biais se dévoilent les facons de dire, qui elles-mémes nous informent sur les facons de

faire, nous permettant d’« éclaircir les rapports qui existent dans 1'unité d'une activité cérémonielle

46 Agnés Fine, « Un homme de terrain », Ethnologie frangaise, 14 octobre 2016, N° 164, n° 4, p. 587-589.

47 Claudine Fabre-Vassas, Daniel Fabre, « L'ethnologie du symbolique en France: situations et perspectives » dans
Isac Chiva et Utz Jeggle (eds.), Ethnologies en miroir : La France et les pays de langue allemande, Paris, Editions
de la Maison des sciences de 1’homme, 2014, VII-396 p. Le recours aux écrits de Pline 1’ancien se justifie
notamment par la postérité qu’ont connu ses écrits jusqu’a I’époque moderne. L’influence que 1’auteur a eu sur le
monde agronomique se retrouve méme jusqu’au XIX®™ siécle dans certaines pratiques et représentations
paysannes. Dans 1’espace provencal, la mobilisation de ses écrits est d’autant plus pertinente qu’une partie des
observations de I’auteur a été faite en Gaule Narbonnaise. Pline I’ancien donne par exemple des indications sur la
viticulture de la région, 1’élevage ovin, la céréaliculture, la péche. Pour un recensement des référence a la province
dans I’ceuvre de Pline, voir Raymond Chevallier, « Pline I’ Ancien et la Narbonnaise », Revue belge de Philologie et
d’Histoire, 1982, vol. 60, n° 1, p. 136-142

48 Claudine Fabre-Vassas, Daniel Fabre, « L’ethnologie du symbolique en France », art. cit.
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entre le mythe et le rite »*. Du terrain a 1’archive, puis des archives au terrain, s’effectuent des
allers-retours féconds et ainsi s’explicitent les structures inconscientes qui justifient a la fois le
« pourquoi » et le « comment » de la coutume. En envisageant cette derniere de la sorte, c’est un
domaine traditionnellement privilégié de 1’ethnologie, les rites et les mythes, que I’on commence a

apercevoir dans une aire culturelle ou ils ne se donnent pas immédiatement a voir:

« Dans un village frangais aujourd'hui, peu de cérémonies, peu de croyances bien assises, peu
de ces riches rituels qui font la moisson de l'ethnologue, mais nombre de ces gestes que I'on fait
par ce que "¢a se fait" ou qu' "on l'a toujours fait" - les rites ? (...) une langue; le patois ou bien
plus souvent un frangais vernaculaire, facons de dire qui font écho a ces fagons de faire,

anecdotes, histoires qui content sans fin comment "¢a c'est passé cette fois la"- les mythes>’? »

Dilués, réalisés petit a petit parfois sur des années, les rites sociologisant les passages des
donnés biologiques, les investissant de sens, sont de fait difficilement perceptibles dans ces sociétés.
En plus de leur étalement dans le temps, ils investissent de larges portions de I’univers symbolique.
Presque chaque geste, chaque parole, est inséré dans un maillage signifiant non pas abstraitement et
comme investi d’une essence immanente, mais selon son positionnement dans une relation de
signification qui ne le rend compréhensible que vis-a-vis des autres éléments composant
I’ensemble. On reconnait ici 1’évidente influence lévi-straussienne. C’est ce constat qui rend

nécessaire le recours a 1’archive, au texte, a I’écrit, aux historiens :

« L'acte d'interpréter prend souvent pour matériau premier un cas localisé mais il s'appuiera
aussi sur d'autres données que la comparaison confrontera, produisant elle-méme I'espace et le

temps qui sont nécessaires d la manifestation du sens' »

C’est ainsi que s’explique la méthode « ethno-archéologique » exposée ci-dessus : partant
d’un signe nous pouvons, en explicitant ses rapports relativement aux autres éléments du complexe
symbolique, accéder a un autre plan, plus systémique, de compréhension de celui-ci. La méthode
psychanalytique éclipse parfois ce niveau de compréhension en conférant au signe un « pouvoir

signifiant » presque essentialisé, sorti de son contexte relatif.

49 Jean Cuisenier, « L’anthropologie structurale a I’épreuve de 1’Europe: Dynamique du rite, fragilités du mythe »,
Esprit, 2004, 301 (1), p. 120-144.
50 Yvonne Verdier, « La Femme-qui-aide et la laveuse », L’Homme, 1976, vol. 16, n° 2, p. 103-128.

51 Daniel Fabre, « L’ethnologue et ses sources », Terrain. Anthropologie & sciences humaines, 1986, n° 7, p. 3-12.
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1.2.2.4 Initiations

Si les méthodes employées par Yvonne Verdier et Daniel Fabre sont similaires, les contenus
de leurs études les rapprochent également : tous deux se sont penchés sur « I’invisible initiation »
sexuée des jeunes dans la France rurale. Initiation des filles pour la premiere, des garcons pour le
second. Sans chercher a savoir si I’objet a formé la méthode ou si la méthode a fait I’objet, nous
pouvons affirmer que cette attention a la production de la sexuation dans les campagnes francaises
est étroitement liée a cette maniere de faire de I’ethnologie. Sans la sensibilité si particuliere de ces
deux chercheurs, « I’invisible initiation » qui produisait les filles et les garcons dans les campagnes
francaises n’aurait peut-étre jamais été apercue.

Cette notion d’« invisible initiation » est tirée d’une conférence donnée par Daniel Fabre en
2016 au campus Condorcet a Aubervilliers et éditée par Jean Claude Schmidt®. Ce devait étre a
’origine le titre d’une somme, restée inachevée, composée de trois ouvrages dont des parties ont été
partiellement publiées : le roi des oiseaux — faire la jeunesse I; I’ours, I’ermite et I’homme
sauvage - faire la jeunesse II ; la voie des oiseaux™. Ce programme de publications était annoncé
tel quel par Daniel Fabre dans le rapport de recherches sur les Savoirs naturalistes populaires en
Fenouillédes, couronnant quatre années d’études collectives, de 1980 a 1984. Cet ouvrage est
fondamental pour comprendre la méthode mise en place par le groupe de recherche et développée
tout au long des carriéres de ses membres. Chacun des auteurs y développe son exploration d’un
champ sémantique particulier, le tout formant un recueil de « variations sur la place d’une catégorie,
le sauvage **». Le « sauvage », dans sa conception autochtone, sous toute ses formes, aura été en
quelques sortes le fil rouge de 1’ceuvre de Daniel Fabre. Selon lui, I’exploration des limites - entre

civilisation et sauvagerie, vie et mort, masculin et féminin — est le trait principal a retenir si I’on

52 Daniel Fabre, L’invisible initiation, op. cit.

53 Daniel Fabre, « Introduction », dans Christiane Amiel et al., Savoirs populaires en Fenouillédes, Ministére de la
culture., Toulouse, Rapport final a la Mission du Patrimoine Ethnologique, 1985, 337 p. ; Agnés Fine résume cet
intérét du chercheur pour cette thématique et mentionne cet ouvrage inachevé qui a visiblement occupé Daniel
Fabre durant toute sa carriere : Agnes Fine, « Daniel Fabre (1947-2016).« L’invisible initiation » en Europe, une
recherche pionniére », Clio. Femmes, Genre, Histoire, 2016, n° 44, n° 2, p. 265-280.

54 Christiane Amiel et al., Savoirs populaires en Fenouillédes, op. cit., p.21. Claudine Fabre-Vassas explore les
conceptions gravitant autour de la cuisine et de la chasse, Christiane Amiel étudie la variation de la frontiére entre
cultures et nature sauvage, Daniel Fabre I’initiation des jeunes garcons et les métaphores la liant au monde des
oiseaux. L’étude de Dominique Blanc sur les almanachs occitans pourrait paraitre en décalage vis-a-vis des autres
(son travail est d’ailleurs mis a part, constituant une seconde partie de I’ouvrage dont il est le seul auteur), mais il se
greffe a 1’étude en ce qu’il traite de la formation du sentiment d’appartenance a la communauté locale, ce que font

également les autres auteurs mais d’une toute autre manieére.
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veut saisir la maniere dont la société rurale produisait les garcons. Cette intuition, nous en sommes
convaincus, est tout a fait pertinente, et nous tenterons modestement d’en tirer les conclusions que
Daniel Fabre n’a pas eu le temps d’achever.

Du c6té féminin, dans les travaux d’Yvonne Verdier, I’initiation est tout aussi invisible et
plutdt parcimonieuse et économe de ses mots. L’habileté de la chercheuse a rendre perceptibles les
champs sémantiques a 1’ceuvre dans la moindre parole, a s’en servir pour expliquer chaque geste
méme les plus insignifiants, rend son ethnographie incomparable. Son ouvrage reste, encore
aujourd’hui, largement inégalé, et mérite toujours son statut de modele impulsant un renouveau de
I’ethnologie des sociétés européennes. La mort prématurée de la chercheuse nous a privé de
nombreux développements qu’appelait son livre Facons de dire, facons de faire, et qu’elle avait
entamé dés avant la parution de celui-ci®. Pour tenter de comprendre les jeunes filles et les femmes
provencales qui rédigent les correspondances, nous partirons de son repérage des roles considérés
comme traditionnellement féminins (la laveuse, la couturiere, la cuisiniére) mais aussi de 1’attention
qu’elle porte a leur fonction de passeuses aux moments ou l’existence impose un changement
d’état, de statut.

Nous ne sommes pas le premiers a mettre en relation les deux auteurs ; en effet, Daniel
Fabre se plaisait lui-méme a le faire. Un article trés intéressant a d’ailleurs été publié sur le sujet par
Lucie Desideri en 2003*. Cette derniére met également sur un pied d’égalité les démarches des
deux chercheurs et résume a merveille un aspect de celles-ci : « dans les contes européens, c'est
dans la forét qu'éclot la puberté : la voie des filles étant assimilée au nom des fleurs et celle des
garcons a celui des oiseaux. » Le séjour en forét fait office de séparation et de répulsion vers la
marge dans le complexe rituel sociologisant le passage (au sens du déroulement que lui a donné Van
Gennep dans son étude classique®” — séparation, marge, intégration) d’un état a un autre, en

I’occurrence de 1’adolescence a I’age adulte :

55 Citons entre autre ’ethnologie de la cuisine (Yvonne Verdier, « Pour une ethnologie culinaire », L’Homme, 1969,
vol. 9, n° 1, p. 49-57) ; de la cueillette, des rapports entre les paysans et les « hommes des bois » (Yvonne Verdier,
Tina Jolas et Frangoise Zonabend, « Les Verts anneaux acides », L’Homme, 1973, vol. 13, n° 3, p. 176-186) ;
I’ethnologie de la littérature orale traditionnelle européenne (Yvonne Verdier, Le Petit Chaperon rouge dans la
tradition orale, Paris, Allia, 2014, 2014, 75 p.) ; sur ce dernier sujet, il est a noter que Daniel Fabre et Claudine
Fabre-Vassas ont édité le dernier ouvrage de la chercheuse, paru a titre posthume. (Yvonne Verdier, Claudine Vassas
et Daniel Fabre, Coutume et destin: Thomas Hardy et autres essais, Paris, Gallimard, 1995, 259; 24 p )

56 Lucie Desideri, « Alphabets initiatiques », Ethnologie francaise, 2003, Vol. 33, n° 4, p. 673-682.
57 Arnold Van Gennep, Les rites de passage: étude systématique des rites de la porte et du seuil, de I’hospitalité, de

I’adoption, de la grossesse et de I’accouchement, de la naissance, de I’enfance, de la puberté, de ’initiation, de
P’ordination, du couronnement, des fiangailles et du mariage, des funérailles, des saisons, etc., Paris, Emile Nourry,

1909, ii+288 p.
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« Leurs territoires respectifs sont séparés, jusqu'au jour ou leurs regards se croiseront, au ceeur
d'une clairiére, lieu du coup de foudre fatal qui clét le récit sur 'éclair amoureux. Fini le temps
des amours, fini le conte. Il faut quitter les séjours buissonniers, rentrer au village, au chdteau,
pour les préparatifs des noces, couronnement royal des itinéraires ensauvagés au fond des

bois »

Cet aspect diffus, invisible mais omniprésent, des rites de sociabilisation sexuée, ne
pourrait-il pas, dans une région méditerranéenne un peu plus qu’ailleurs, se donner a voir ? Dans
son ouvrage sur la domination masculine, Pierre Bourdieu en semble convaincu® : 1’étude de la
société kabyle pouvait, comme un miroir, nous parler de nos sociétés européennes, en éclairant
certaines des « structures élémentaires » attenant a leur constitution patriarcale, méme si elles n’y
subsistaient qu’a 1’état résiduel®. Au moment ot il en a fait 1’étude, dans les années 1960, I’ordre de
la sexualité ne lui semblait pas constitué comme champ autonome : les différences sexuelles
restaient immergées dans « l'ensemble des oppositions qui organisent tout le cosmos »®, leur
appréhension sociale régie par « ces oppositions binaires au fondement de la culture et de 1'esprit
humain®». Ne retrouve-t-on pas ici le type de conceptions ethnologiques qu’ont formalisées Yvonne
Verdier puis Daniel Fabre ? Leurs travaux ne sont néanmoins pas discutés par Pierre Bourdieu. Quoi
qu’il en soit, on sait que I’ethnologie en Kabylie, qu’il a pratiquée durant son service militaire, aura
permis au sociologue d’accorder a la dimension symbolique une place importante dans le reste de
ses travaux. C’est, du reste, autour de ces remarques que les ethnologues dits méditerranéistes ont
érigé, dans les années 1960, le bassin méditerranéen en aire culturelle, dont le trait principal était
selon eux une conception partagée du sens de I’honneur® (Pierre Bourdieu participe d’ailleurs a la
conférence de Burg Wartenstein organisée par Julian Pitt-Rivers, et contribue a 1’ouvrage fondateur

de I’anthropologie de la méditerranée, Mediterranean Countryman®).

58 Pierre Bourdieu, La domination masculine, Seuil, 1998, 148 p.

59 1Ibid., p.18. Pour justifier cette affirmation, Pierre Bourdieu cite les travaux de Van Gennep qui rapproche, surtout
dans Les rites de passages, le folklore kabyle du folklore européen. Fernand Benoit, dans I’ouvrage sus-mentionné
La Provence et le Comtat Venaissin, opére le méme rapprochement, ayant lui-méme travaillé au Maroc, il utilise
I’ethnologie maghrébine pour éclairer I’ethnologie européenne.

60 Ibid., p.19

61 Ibid., p.20

62 Pour une synthése récente, voir Julian Pitt-Rivers, « La conférence de Burg Wartenstein », dans Dionigi Albera,
Anton Blok et Christian Bromberger, Anthropology of the Mediterranean, Maisonneuve et Larose, 2001, 772 p., p.
59-64

63 Julien Pitt-Rivers (ed.), Mediterranean countrymen: essays in the social anthropology of the Mediterranean, Paris,

Pays-Bas, 1963, 236 p. ; un autre ouvrage est souvent cité comme fondateur de 1’anthropologie méditerranéiste, il
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A travers les lettres, les écrits, c’est un peu de ces initiations que nous apercevrons et
tenterons de mettre en perspective, un peu de ce monde invisible que nous essayerons de décrire.
D’autres considérations nous occuperons également : I’histoire et la sociologie de la famille telle
qu’elle se congoit en Provence, celles de la paysannerie confrontée a la modernité, ou encore des
questions identitaires affleureront tout au long de notre étude. Les historiens d’ Aix-en-Provence que
nous mentionnions ci-dessus sont une source évidente dans laquelle puiser le contenu signifiant
mais aussi le matériau sociologique ; nous aurons donc également besoin de mobiliser d’autres

champs historiques et sociologiques pour élargir notre perspective théorique a ces horizons.

1.2.3 Histoire de la famille, anthropologie de la parenté

La conjonction entre histoire et anthropologie trouve un autre lieu de rencontre dans les
études de la parenté et de la famille. Celles-ci nous intéressent au plus haut point dans le cadre de la
présente étude : les lettres que nous avons recueillies sont, en grande majorité, des correspondances

intra-familiales.

1.2.3.1 Les anthropologues

En anthropologie, il est courant d’attribuer aux chercheurs américains la paternité des études
de parenté. Lewis Henry Morgan, protestant nord-américain ayant vécu au XIX®™ siécle, est
traditionnellement considéré comme le précurseur des études de parenté. En France, Frédéric Le
Play* et Emile Durkheim® se sont également penchés sur le sujet sans toutefois offrir a la discipline

le formalisme de leur collégue américain. La tradition marxiste y a également réfléchi : on sait que

s’agit de celui de John George Peristiany (ed.), Honour and shame: the values of Mediterranean society, Chicago,
Etats-Unis d’ Amérique, University of Chicago Press, 1974, 1974, 265 p.

64 Sa typologie des formes familiales européennes a connu un vrai succés. Elle a notamment été remise au gofit du
jour dans les années 1960 apres que se soit constitué autour de I’historien anglais Peter Laslett ce que I’on a nommé
le « groupe de Cambridge », qui s’inspire du sociologue pré-durkheimien pour conduire nombre de travaux
d’anthropologie historique.

65 On trouve, rassemblés dans le volume 3 des « textes », nombre d’articles, retranscriptions de cours, comptes-rendus
d’ouvrages tirés de I’Année Sociologique, qui tiennent aux études de parenté : citons par exemple « La famille
conjugale » (p. 35 a 49), « Cérémonies nuptiales en Algérie»(p. 113 a 115), «Droit matrimonial au Japon» (p.117 a
121) « Rites nuptiaux au Moyen Age» (p. 126-127) « Coutumes sexuelles dans la mythologie gréco-romaine » (p.
131 a 134), « Le probléme du clan comme noyau primaire de la société» (p. 239 a 240), « La tribu chez les Grecs
et les Romains» (p. 257 a 260). Emile Durkheim, Textes 3: Fonctions sociales et institutions, Editions de Minuit,
1975, 568 p. ; signalons également le texte, publié lui aussi dans I’ Année Sociologique, au titre plus qu’évocateur
pour les anthropologues francais : Emile Durkheim, « La prohibition de l’inceste et ses origines », L’Année

sociologique, 1896, vol. 1, p. 1-70.
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Karl Marx avait lu et commenté Ancient Society de Lewis Henry Morgan, notes d’apres lesquelles
Friedrich Engels a publié un ouvrage®. Malgré cette tradition existante en France, c’est aprés son
séjour aux Etats-Unis que Claude Lévi-Strauss a publié, en 1948, ’ouvrage que 1’on peut considérer
comme étant le précurseur des études de parenté francaises modernes, tiré de sa thése, Les
structures élémentaires de la parenté®”. En 1983, ’auteur publiera également un article sur la
famille dans Le regard éloigné®. Entre ces deux publications, le champ ouvert par les travaux de
Claude Lévi-Strauss aura été foisonnant. Bien que durant les années 1980 et 1990, la production sur

le sujet se soit quelque peu amoindrie, un renouveau s’amorce au tournant du siecle.

« L’étude de la parenté, recomposée sous différentes rubriques, suscite, semble-t-il, a nouveau
I’intérét des anthropologues. Si, dans un premier temps, les études sur le genre, la personne, la
biologie et la reproduction ont été dissociées des études sur la parenté pour opérer de facon
autonome, dans la derniére décennie elles tendent au contraire a s’y associer pour converger
vers une théorie unifiée. Ce mouvement est trés net et déborde les traditions nationales ou

linguistiques® »

1.2.3.2 Les historiens

Les historiens ont largement défriché le champ de I’histoire de la famille depuis cinquante
ans, dessinant le programme d’une histoire teintée de thématiques anthropologiques. D’importantes
sommes ont été publiées sur I’histoire des femmes™, de la famille”, etc. I’approche qualitative de
certains historiens peut étre un réservoir de connaissances utile a 1’approche ethnologique de la
famille, et plus particuliérement vis-a-vis des sujets et périodes que nous explorons dans cet
ouvrage. Ainsi, a propos des sociabilisations sexuées et de I’éducation propre a chaque sexe, les

travaux historiques ont été largement mobilisés’. Sur un terrain proche du nétre, le travail d’Alain

66 Friedrich Engels et Jeanne Stern, L’origine de la famille, de la propriété privée et de I’Etat, Paris, Editions
sociales :, 1983, 322 p.

67 Claude Lévi-Strauss, préface d’Emmanuel Désveaux, Les structures élémentaires de la parenté, Paris, Editions
EHESS, 2017, xxx+617 p.

68 Claude Lévi-Strauss, Le regard éloigné, Paris, Plon, DL, 1983, 398 p.

69 Chantal Collard, « « Kinship Studies » au tournant du siécle », L’Homme. Revue frangaise d’anthropologie, 1

janvier 2000, n° 154-155, p. 653-658.
70 Georges Duby et al., Histoire des femmes en occident: Le XIXe siécle, Plon, 1991, 650 p ; Histoire des femmes en

Occident: Le XXe siécle, Plon, 1992, 647 p.
71 Jack Goody, Histoire de la famille, Paris, Armand Colin, 1986, 559 p ; André Burguiére, Histoire de la famille: Le

choc des modernités, Armand Colin, 1994, 736 p.
72 Sur I’éducation féminine, on pourra se référer notamment aux travaux de Francoise Mayeur : L’éducation des filles

de Falloux a Ferry: 1850-1882, Paris, 1988, 14 p ; L’éducation des filles en France au XIXe siécle, Paris, Perrin,

2008, 373 p. Sur I’éducation masculine, les travaux d’Anne-Marie Sohn font référence : « Sois un homme ! »: la
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Collomp, notamment son ouvrage La maison du pére”, est particuliérement éclairant; la
méthodologie qu’il emploie s’apparentant a une rencontre parfaite entre histoire et anthropologie.
Ce n’est d’ailleurs pas un hasard si Emmanuel Leroy-Ladurie a préfacé 1’ouvrage tiré de la these ;
on sait a quel point I’historien a mobilisé les deux traditions disciplinaires tout au long de ses
recherches. Avant et apres la publication de son livre, Alain Collomp a également fait paraitre de

nombreux articles mélant histoire de la famille et analyse des réseaux’.

1.2.3.3 Analyse des réseaux

Aujourd’hui bien défriché, le champ de 1’étude de la famille trouve un certain renouveau
dans ce qui a été nommé 1’étude des réseaux’. L’intérét d’une telle discipline est évident pour le
sujet que nous étudions : les correspondances ne délimitent-elles pas, a 1’intérieur de la famille et
autour d’elle, un réseau de sociabilités qu’elles permettent de cartographier précisément, dont on
peut quantifier les échanges ? La valeur de notre corpus ne résiderait-elle pas dans cette possibilité
qu’il nous offre d’apercevoir précisément les contours de ce qui est pensé localement derriére ce qui

est officiellement catégorisé sous le nom de famille ?

1.2.4 Appartenances, identifications, images sociales : comment faire

une ethnologie de la Provence ?

Impossible d’ignorer la marche de I’histoire ; la lecture des historiens nous apprend que
I’image d’une paysannerie « figée », hors du temps, est évidemment une illusion. Celle des
ethnologues le confirme : il est acquis que les sociétés villageoises actuelles différent des sociétés
paysannes d’il y a un siecle. L’instantané que nous dressons d’une société est a replacer dans un

contexte historique, géographique, sociologique. Plutot que de perpétuer 1’image d’un passé

construction de la masculinité au XIXe siécle, Paris, Ed. du Seuil, 2009, 456 p; La fabrique des garcons:
I’éducation des gar¢ons de 1820 a aujourd’hui, Paris, Textuel, 2015, 159 p.

73 Alain Collomp, La maison du peére. Famille et village en haute-Provence aux XVIIeme et XVIIIeme siécles, Presses
Universitaires de France, 1983, 360 p.

74 Voir par exemple Alain Collomp, « Ménage et famille : études comparatives sur la dimension et la structure du
groupe domestique (note critique) », Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 1974, vol. 29, n° 3, p. 777-786 ;
« Alliance et filiation en haute Provence au XVIIle siécle », Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 1977,
vol. 32, n° 3, p. 445-477 ; « Les systémes familiaux en Europe : de I’intérét des modéles », L’Homme, 1997, vol. 37,
n° 142, p. 99-103.

75 Claire Lemercier, « Analyse de réseaux et histoire de la famille: une rencontre encore a venir? », Annales de
démographie historique, 2005, vol. 109, n°1, p. 7-31; « Renouveler I’histoire de la famille », Informations

sociales, 2008, vol. 147, n° 3, p. 94-103.
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idéalisé, de rendre intemporelles des traditions souvent réinventées plus que vécues, notre étude a
pour but de rappeler en permanence 1’historicité des processus décrits.

Dans un article paru dans la revue Genéses, Martina Avanza et Gilles Laferté proposent
d’abandonner I’utilisation dans la pratique des sciences sociales du mot « identité » pour le
remplacer par trois concepts - appartenances, images sociales et identifications. Cette proposition
nous semble heuristiquement féconde, décomposant le terme d’identité, trop chargé de
significations, pour le sérier en processus que I’ethnologue peut étudier. Elle se préte
particulierement au terrain tel que notre collecte ethnographique I’aura défini, mélant des
documents appartenant aux trois catégories que dressent les auteurs. Nous essaierons donc, autant
que possible, de nous référer a leurs prescriptions dans la présente étude. Les appartenances sont le
lieu de I’ethnographie, au plus proche des populations étudiées, dressées apres études des pratiques
et discours locaux. Les identifications correspondent aux catégories administratives et les images
sociales aux discours produits par les élites locales, les lettrés, qui se diffusent par le livre, le roman,
et donnent aux populations des cadres pour se penser.

Il s’agira donc de décrire les processus menant a 1’établissement des trois types de contenus
pour s’approcher au plus prés d’une image ethnographique raisonnée. D’incessants allers-retours
entre catégories administratives, images sociales et appartenances nous permettront de saisir les

différentes échelles de sens avec lesquelles se pensaient les Provencaux que nous étudions.
1.2.5 L’écrit comme fait anthropologique et historique

Les deux traditions disciplinaires ont envisagé le fait écrit selon deux approches
épistémologiques distinctes. Pour I’histoire, I’écrit est la source premiere de production du récit
scientifique. Sa fréquentation y est percue comme naturelle, intuitive. Pour I’anthropologie,
longtemps cantonnée aux sociétés sans - écriture, histoire, état — par le « grand partage » institué

entre ethnologie et sociologie chez ses fondateurs francais’’, la manipulation de I’écrit comme un

76 « La bonne mesure constructiviste serait un constructivisme institutionnel et structurel. Or le terme d’identité, par
ses largesses polysémiques, permet trop souvent d’économiser un travail spécifique sur les institutions sociales.
Pour aborder également la question de 1’appropriation des discours et des pratiques « identitaires » par les
populations désignées, il nous semble indispensable de sérier les sens de « identité » afin d’isoler des processus
sociaux bien distincts. » Martina Avanza et Gilles Laferté, « Dépasser la « construction des identités» ?
Identification, image sociale, appartenance », Genéses, 2005, n° 61, no 4, p. 134-152.

77 Sur la question du « grand partage » dans la tradition ethnologique francaise depuis Durkheim, on pourra consulter
Gérard Lenclud, « Le grand partage ou la tentation ethnologique », dans Gérard Althabe, Daniel Fabre et Gérard
Lenclud (eds.), Vers une ethnologie du présent, Paris, Editions de la Maison des sciences de ’homme, 2015,

X11-259 p., p. 9-37
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fait social digne de prise en considération a été progressive bien qu’elle soit aujourd’hui acquise.
Les travaux de Jack Goody” sont certainement les premiers a envisager le fait scriptural comme un
sujet d’étude anthropologique fondamentale. Nous retrouvons aussi dans cette branche

épistémologique Daniel Fabre, qui s’est lui intéressé aux pratiques d’écritures”.

Tandis que pour les historiens 1’écrit s’est longtemps cantonné aux écrits officiels — archives
départementales et nationales, chroniques, statistiques, etc. - pour écrire la « grande histoire », les
anthropologues ont presque immédiatement envisagé 1’écriture quotidienne comme objet d’étude
privilégié. Les traditions disciplinaires respectives, comme les méthodologies, suffiraient presque a
expliquer une telle distinction, a la fois dans I’approche et dans le temps. Aujourd’hui, cette

séparation est largement abolie.

1.3 Plan général

Afin de mener a bien notre étude, nous aborderons ce terrain, désormais balisé au niveau de

sa nature, de son contexte et de sa filiation intellectuelle, via quatre axes bornant notre réflexion.
1.3.1 Ethno-histoire de la correspondance

Premierement - et c’est une évidence au vu de la nature de notre objet - nous procéderons a
une mise en perspective du traitement analytique de notre corpus épistolaire, expliciterons les
conditions de sa collecte, puis nous détaillerons le contenu et la forme des lots de correspondances
récoltés, ainsi que les considérations proprement techniques auxquelles oblige un terrain de cette
nature. Cette partie de notre travail présentera également les traitements préalables auxquels nous
avons soumis le corpus pour en faire un matériau exploitable, aussi bien pour réaliser la description
ethnographique que pour opérer un raisonnement ethnologique postérieur : savoir qui écrit, ce qui

se dit, dans quelles conditions.

1.3.2 Ethnographie des sociabilisations sexuelles

Le deuxieme et le troisieme axes seront consacrés a la présentation de la partie proprement
ethnographique de notre étude. Nous avons choisi de le diviser en deux blocs, I’un consacré a une

description de la sociabilisation féminine, 1’autre a 1’exposition de la sociabilisation masculine,

78 Jack Goody, La logique de I’écriture: aux origines des sociétés humaines, A. Colin, 1986, 197 p ; Entre ’oralité et
P’écriture, Presses universitaires de France, 1994, 323 p.

79 Daniel Fabre (ed.), Ecritures ordinaires, Paris, Bibliothéque publique d’information, Centre Georges-Pompidou :
P.O.L, 1993, 374; 4 p ; Daniel Fabre, Par écrit: Ethnologie des écritures quotidiennes, Editions de la Maison des
sciences de I’homme, 2015, 484 p.
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telles qu’elles transparaissent a travers notre corpus et 1’ethnographie classique de la Provence.
L’état de 1’art précédemment passé en revue ne laisse que peu de suspens quant au contenu de ces
deux parties, fortement inspiré pas les recherches d’Yvonne Verdier et de Daniel Fabre. Ainsi, nous
avons tenté de repérer premiérement les figures féminines esquissées par Yvonne Verdier (la
laveuse, la couturiére, la cuisiniére) puis nous avons cherché a comprendre le rapport des jeunes
garcons aux limites constituées par le monde féminin, le monde sauvage, et celui des morts, comme
I’a fait Daniel Fabre. Cette ethnographie des processus de sociabilisation sexuée portera une
attention accrue aux liens entre pratiques et représentations, pour déterminer la maniere dont la

société provencale produit des femmes et des hommes.
1.3.3 Ethnologie d’entre les mondes

La derniere partie de notre travail est, nous 1’espérons, celle qui ouvrira le plus de pistes de
réflexion aux lecteurs de la présente étude en exposant 1’aboutissement de notre réflexion
ethnologique. Nous entendons a travers 1’exploration d’un champ sémantique particulier (celui du
feu) appliquer la méthode d’ethno-archéologie exposée ci-dessus pour effectuer un travail
complémentaire a celui mené par Yvonne Verdier et Daniel Fabre : la description de la rencontre
entre les univers féminins et masculins a travers ses implications symboliques.

« Pour le ruraliste la connaissance de la plante, de I'animal, du geste technique, du temps vécu,
de la langue quotidienne est bien la voie fondamentale. Avant une anthropologie de la
statistique et du modéle (qui sont peut-étre utiles) s'impose une enculturation paysanne et
artisanale du chercheur, une déprise profonde de l'urbanité. Passant nécessairement par
I’ceuvre pour aboutir au geste, par l'objet pour aboutir a la relation sociale, dans sa pratique le

préhistorien est bien un artisan exemplaire des sciences humaines.*’ »

1 Lalettre, 'objet de I’étude

Nimium raro nobis abs te litterae adferuntur, cum et | Vos lettres sont beaucoup trop rares ; pourtant, vous

multo tu facilius reperias, qui Romam proficiscantur,
quam ego, qui Athenas, et certius tibi sit me esse
Romae quam mihi te Athenis. Itaque propter hanc
dubitationem meam brevior haec ipsa epistula est,
quod, cum incertus essem, ubi esses, nolebam ilium

nostrum familiarem sermonem in alienas manus

avez plus d'occasions pour Rome que moi pour
Atheénes ; en outre, je ne suis pas slr que vous soyez
a Athénes, et vous étes siir que je suis a Rome. Aussi,
je ne vous écrirai que peu de mots, parce que ne
sachant ou ces causeries familieres peuvent vous

trouver, je ne veux pas les exposer d tomber en de

80 Daniel Fabre et Jacques Lacroix, Communautés du Sud: contribution a I’anthropologie des collectivités rurales

occitanes. Tome II, Union générale d’éditions, 1975, 311 p.
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devenire. mains indiscretes.

Cicéron, Lettres a Atticus, Livre I, lettre 9

1.1 Le corpus

1.1.1 Présentation, collecte

Le point de départ de cette étude est a situer lors de 1’été 2014, durant lequel nous réalisions
une ethnographie dans le département du Var pour notre recherche de Master. Cet été la, apres
plusieurs semaines d’entretiens, de fréquentations quotidiennes, nous avions pu avoir un acces
ponctuel a des correspondances, entre autres écrits anciens de diverses natures : coupures de
journaux, actes notariés, papiers militaires, etc. Ces traces écrites constituaient des éléments
tangibles d’un récit familial, en méme temps que d’un récit de soi, mentionnées ou montrées
comme des preuves de la mémoire dont nos ethnographiés nous faisaient part lorsqu’ils évoquaient
la vie passée des villages de Basse-Provence orientale.

Ces « vieux papiers », nos interlocuteurs (et surtout nos interlocutrices) les conservaient
minutieusement, bien que de maniere tout a fait rustique : la plupart du temps, une boite a
chaussures faisait office de classeur, rangée au dessus de I’armoire de la chambre a coucher ou dans
une bibliotheque du salon. Ils étaient conservés par respect, méme s’ils n’étaient pas 1’objet d’une
lecture réguliere. Par souvenir également : ils perpétuent la présence des défunts dans la maison, au
méme titre que les photographies, les meubles et les outils qui leurs appartenaient. Jacqueline Lions,
agricultrice a la retraite qui habite une ferme reculée du village d’Ampus, conserve ainsi la
correspondance qu’elle avait échangées avec son mari défunt, mais aussi celle des parents et des
grands-parents de celui-ci. C’est elle qui, au départ, nous a confié les lettres écrites par Emile,

I’oncle de son mari, durant sa mobilisation pour la Premiére Guerre mondiale.
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Auguste Félicie Roch Félicie
Chaix Taxil Lions Troin
Henri Albert Louis Leon Marie
Lions Lions Lions Lions Lions
Emile Marie AI'_"_g"'StE
Chaix Chaix ons
Félix Jaquelline
Lions Bénéch

Illustration 2: Arbre généalogique de la famille Chaix/Lions

Illustration 3: Photographie aérienne de la ferme des bousquets (a gauche), ot habite Jacqueline
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1.1.1.1 Composition du corpus

Pour notre recherche, nous nous sommes appuyés principalement sur les correspondances de
deux familles. Les raisons derriére un tel choix sont d’abord purement contingentes : ce sont les
familles dont nous avons récolté le plus de correspondances. La matiére que constituent les
échanges épistolaires de ces deux familles représente approximativement un millier de lettres

individuelles, couvrant une bonne partie de la période envisagée.

1.1.1.1.1 Famille Chaix /| Lions

L’ensemble des correspondances de cette famille représente un total de plusieurs centaines
de lettres®, couvrant une période s’étirant de 1900 a 1950 ; Au sein de ce corpus, on peut distinguer
trois poles principaux ou se concentrent I’essentiel des échanges épistolaires.

- Premiérement, les lettres échangées entre Félicie Chaix (née Taxil, 1867-1924), femme
d’Auguste Chaix (1854-1940), et son fils Emile (1891-1917) durant sa mobilisation lors de la
Premiere Guerre mondiale.

- Deuxiémement, les lettres envoyées par Marie Chaix (1906-1980), la sceur cadette
d’Emile, et Auguste Lions (1897-1972), avant qu’ils ne se marient, en 1924. Ce pdle comprend
également les correspondances qu’ils ont entretenu une fois mariés, avec leurs amis et familles
respectives.

- Troisiémement, les lettres de Félix Lions (1926-2010), mari de Jacqueline et fils unique de
Marie et Auguste, notamment celles qu’il a écrites a ses parents durant son service militaire a Fes a
la fin de la Seconde Guerre mondiale. Nous disposons également de lettres personnelles, telles que
celles que lui envoyait Reine, une jeune fille qu’il a fréquentée avant d’épouser Jacqueline. Nous
n’avons malheureusement pas eu acces a celles qu’il a échangées avec cette derniere, Jacqueline
souhaitant les conserver pour elle, afin de garder un peu d’intimité avec son défunt mari.

Ce corpus est celui qui offre le plus de possibilités pour 1’analyse car nous disposons, en
grande majorité, des courriers émis, mais aussi des courriers recus ; les dynamiques d’écriture (la
temporalité, le rythme d’échange des lettres) sont ainsi mieux saisies. Les lettres contiennent de
multiples détails sur 1’année agricole et les travaux paysans représentant ainsi un matériau

intéressant du fait de sa rareté : il n’existe pas, a notre connaissance, de travaux ayant eu pour objet

81 Nous avons utilisé pour 1’ensemble du corpus une indexation selon la norme suivante : Chaix/Lions (nom de la
famille productrice du fond documentaire), D1/L.1 (Dossier 1 / Lettre 1, respectant la classification autochtone par
dossier — quand nous en avons eu plusieurs - et ordre de rangement), 01/01/01 (la date indiquée sur la lettre /
I’enveloppe quand elle était indiquée). Pour permettre au lecteur de se référer plus facilement aux documents

fournis en annexe, nous avons également indiqué, en chiffres romains, I’ordre de citation des lettres.
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des correspondances de cultivateurs provencaux ayant vécu a cette époque®. De plus, Jacqueline
s’est montrée trés disponible lorsque nous butions sur la localisation d’un lieu-dit ou 1’identification
d’une personne mentionnée uniquement par son prénom. Les conversations avec elle nous ont
souvent éclairés sur la compréhension de la société paysanne varoise du premier XX*™ siécle : la
parole relayait 1’écrit, 1’approfondissait. Les correspondances dont elle était la détentrice ont été le

matériau le plus mobilisé dans le cadre de cette étude.

1.1.1.1.2 Famille Maurin

Désiré Marie
A -|' O

Léanie i = . Marie-Thérése
27 Jeanne Gabrielle Auguste [____| ' (Nee Antoine | | Lili Francois Maria Gabriel 7 Hermann
A o o A s A o AT O A o o A
& Josette Roger | |Marcel | |Hugette Josette
Rose Gabrielle Georges René A 9

Illustration 4: Arbre généalogique de la famille Maurin

Le second recueil le plus important est celui de Francois Maurin, né en 1888 et épicier a
Comps-sur-Artuby, village voisin d’Ampus. Le fond a été 1égué au musée des Arts et Traditions
Populaires de Draguignan a la mort de celui-ci et comprend presque 600 lettres. Une bonne moitié
est constituée des courriers de 1’entreprise familiale (un négoce en salaisons), étalés sur une période
allant de 1890 a 1905. L’autre moitié comprend la correspondance personnelle de Francois et son
épouse Maria a partir de leur mariage en 1927. Les lettres dont nous disposons sont majoritairement
échangées avec la famille de Francois, principalement ses freres et sceurs, neveux et nieces.

Les lettres « commerciales » sont issues d’un cahier de lettres, dans lequel on recopiait les
courriers que 1’on rédigeait. En conséquence, nous disposons des lettres envoyées par la famille

Maurin a ce moment-la mais pas des lettres recues. A I’inverse, le corpus épistolaire « personnel »

82 L’étude de Gérard Bacconnier mobilise la correspondance de jeunes conscrits méridionaux durant le premier conflit
mondial, mais ne se limite pas a la Provence ni ne déborde du cadre chronologique de la guerre. Gérard Bacconnier,
André Minet et Louis Soler, La plume au fusil: les poilus du Midi a travers leur correspondance, Privat, 1985,
428 p.
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se limite quant a lui aux lettres recues par Francois Maurin et son épouse.

Le contenu de ces deux ensembles n’en est pas moins utile en ce qu’il nous renseigne sur un
quotidien différent de celui des familles paysannes. De plus, le village de Comps-sur-Artuby, situé a
la limite entre Basse et Haute-Provence, offre a 1’ceil de 1’ethnographe un tableau différent de celui
que laissent apercevoir les autres villages d’ou sont issus nos corpus, plus lentement altéré par les

bouleversements modernes de ce début de XX*™ siecle®,

1.1.1.1.3 Lettres diverses

Enfin, la derniére partie de notre corpus épistolaire est composée de lettres diverses
collectées durant notre travail de terrain. Etant originaire de la région, les premiéres sont celles que
nous avons pu récolter dans notre propre famille étendue. Ces quelques lettres sont rassemblées au
sein de la catégorie « Arnaud », d’apres le nom de Louiset Arnaud. Les personnes qui les
conservaient, oncles et tantes éloignés, nous ont introduit a la maniére de faire dialoguer les
correspondances avec le récit qu’ils en dressaient. Nous avons également pu consulter les archives
partielles de deux familles du village de Vidauban, mais aussi celles de Jean Duray - négociant de

vers a soie dracénois - ou encore celles de la société d’agriculture de Draguignan, etc.

1.1.2 Retranscrire ?

Préalablement a 1’analyse du corpus, il convenait d’effectuer plusieurs traitements des
documents récoltés. La confrontation a une telle masse de données nous a mené a envisager
successivement la question de la numérisation puis de la retranscription des correspondances.

La consultation des archives familiales induit davantage de contraintes qu’un passage en
bibliotheque : ces objets, chargés de sens par leurs propriétaires, ne se donnent a voir qu’a la
condition que le potentiel lecteur soit jugé suffisamment digne de confiance, et ne se prétent sous
aucun prétexte®. Il aurait par ailleurs été inenvisageable de séjourner chez nos ethnographiés toute
la durée de notre préparation au diplome de doctorat.

La nécessité d’intégrer le travail de numérisation aux temps d’entretiens, de présence aupres

de nos informateurs nous a parfois malheureusement conduit a une certaine précipitation qui se

83 Thomas K. Schippers, Temps vécus, temps percus : au fil des saisons en Provence intérieure, Paris, Ed. du CNRS,
1986, 264 p., p. 43

84 C’est ce que faisait remarquer Caroline Chotard-Lioret en 1985, 1’absence d’étude de correspondances familiales a
I’époque était autant due au manque d’intérét des chercheurs pour les correspondances « ordinaires » qu’a la
réticence des familles gardiennes de ces papiers a les confier au regard de 1’étranger. Caroline Chotard-Lioret,
« Correspondre en 1900, le plus public des actes privés: ou la maniére de gérer un réseau de parenté », Ethnologie

frangaise, 1985, vol. 15, n° 1, p. 63-72.
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ressent dans la qualité finale des fichiers numériques. De plus, I’intérieur des maisons provencales
durant les aprés-midi d’été est plongé dans la pénombre afin de se protéger de la chaleur excessive.
Les volets sont clos, la seule lumiere est celle de petites lampes électriques d’appoint. Certaines
photographies sont parfois floues, ou mal cadrées ; cela ne représente toutefois qu’une partie infime
de notre corpus. En revanche, concernant les archives léguées au musée des Arts et Traditions
Populaires de Draguignan, nous n’avions qu’a numériser les documents durant nos apres-midis
passés dans les salles de la réserve du musée.

Apres cette premiere opération de numeérisation, la retranscription aura été une entreprise
des plus fastidieuses, mais néanmoins incontournable®. Les données ainsi produites constituent un
support numérique bien plus pratique a manipuler pour le chercheur que le rendu photographique,
en permettant par exemple la recherche textuelle informatisée.

Cette étape aura représenté un défi considérable, constituant plusieurs centaines de pages de
retranscription, souvent précédée d’une véritable paléographie, d’un déchiffrage calligraphique,
orthographique et syntaxique. Elle nous aura néanmoins permis de nous familiariser davantage avec
le corpus et ses acteurs, rédacteurs et destinataires. Toutes les lettres n’ont pas été retranscrites :
seuls le corpus de la famille Chaix / Lions et la correspondance personnelle de la famille Maurin ont

été retranscrits intégralement.

1.2 L’histoire de la lettre, la lettre et I’histoire

1.2.1 La Provence lettrée

Cette pratique précoce de la correspondance témoigne d’un attachement a 1’écrit
profondément enraciné dans la culture provencgale. Plus encore que les vestiges archéologiques, qui
ne manquent pourtant pas, ce sont les actes d’habitation ou de donation, par lesquels un seigneur
accordait a une communauté des droits sur un territoire (droit de moulin, d’exploitation forestiére,
de culture), qui sont communément considérés et célébrés comme les moments fondateurs des
villages varois®. Pour le sens commun, 1’attachement de cette partie de la Provence a 1’écrit pourrait

paraitre naturelle : la région faisait partie, sous 1I’Ancien Régime, des pays de droit écrit.

85 L’utilisation d’un logiciel d’O.C.R. (pour Optical Character Recognition) pour des lettres manuscrites semble
n’étre, a I’heure actuelle, pas encore possible pour automatiser cette tache. La solution Open-Source (libre de droit)
proposée par Tesseract, bien que prometteuse, ne donne aucun résultat probant malgré I’entrailnement de son
« réseau neuronal » avec notre corpus et ses retranscriptions.

86 A Vidauban, a été célébré en 2011 le cing-centiéme anniversaire de la fondation de la ville, d’aprés I’acte
d’habitation de 1511 que 1’on considére comme 1’acte fondateur de la commune. A la Garde-Freinet, c’est

également un acte d’habitation de 1394 qui est considéré par ses habitants comme donnant naissance au village.
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L’expression désigne une réalité ancienne, les pays ou le droit romain a légué, durant tout le Moyen
Age, un systéme législatif nommé ainsi vis-a-vis de la France du Nord dite « France coutumiére ».
La tradition littéraire troubadouresque, érigée en symbole national par le félibrige au XIX®™ siécle,
ajoute a ce cliché une dimension presque a-historique faisant de 1’écrit un « lieu de mémoire »
provencal, un monument au panthéon régionaliste que dressent alors les poéetes autour de Frédéric
Mistral.

L’historien ne peut néanmoins se contenter de ces affirmations pour en déduire que les
Provencaux furent tous, et de tout temps, des lettrés. Les travaux de Francois Furet et Jacques
Ozouf sur 1’alphabétisation en France® ont depuis longtemps historicisé 1’entrée des francais dans
I’univers mental lettré. Quel est donc le degré de maitrise du fait scriptural en Provence avant les
lois instaurant la scolarisation obligatoire pour tous les enfants ?

Si ’on envisage la Provence dans son ensemble, on sait que la diffusion de I’instruction
primaire s’est faite assez t6t, sous 1’égide des communautés qui se chargeaient elles-mémes de
recruter et d’entretenir les professeurs. Le célebre passage du comte de Villeneuve, en voyage dans
les vallées de haute-Provence, a souvent été cité pour entretenir I’image d’une Provence lettrée :

« Les habitans de la vallée de Barcelonette sont, en général, trés-fins et trés-adroits : un
proverbe de la Basse-Provence dit, que les Gavots (les montagnards) n'ont de grossier que
I'habhit; et c'est surtout a ceux-ci que peut s'appliquer ce dictum. Ils ont de l'esprit naturel ; et
il en est peu, méme dans les lieux les plus reculés, qui ne sachent lire, écrire et compter: tous
entendent le frangais, et le parlent mieux qu'on ne le fait dans les villages ; et ce n'est guéres
que dans cette langue que se font les prones, les sermons et les instructions religieuses. Il n'est
pas rare de trouver de simples cultivateurs qui savent parfaitement le latin: ce degré
d'instruction , peu commun dans le reste de la France et méme de la Basse-Provence, semble

particulier a la vallée de Barcelonette #»

Cependant, le comte en fait déja la remarque en 1815, la situation n’est pas la méme dans la
Basse-Provence qui nous concerne davantage. Entre Draguignan et Grasse, Michel Vovelle évoque
méme un véritable « pdle de I’ignorance » pour le XVIII*™ siécle®, par contraste donc avec une
région plutot instruite. Il semble que, si la Provence n’est pas alors uniformément lettrée, elle n’est

pas non plus unanimement illettrée. C’est le sens de cette remarque de Valérie Feschet :

87 Francgois Furet et Jacques Ozouf, Lire et écrire: I’alphabétisation des frangais de Calvin a Jules Ferry, Paris,
Editions de Minuit, 1977, 390 p.

88 Christophe de Villeneuve, Voyage dans la vallée de Barcelonette, département des Basses-Alpes, 1815, p.139

89 Michel Vovelle « Y'a-t-il eu une Révolution culturelle au XVIII*™ siécle ? A propos de 1'éducation populaire en
Provence au XVIII*™ siécle », dans De la cave au grenier: un itinéraire en Provence au XVIII*™ siécle, de

I’histoire sociale a I’histoire des mentalités, Aix-en-Provence, S. Fleury, 1980, 481 p.

36



« La Provence, avant toute chose, est une société de tradition de droit Romain, dans laquelle
I'écriture et la signature furent dotées, par les usages, d'une force quasi-magique. (...) Les
Provengaux, de fagon générale, sont des "faiseurs d'archives" et cela n'est pas sans incidence

sur les mentalités®™ »

L’auteure explicite ensuite cette proposition : avant le XIX*™ siécle, pour la majorité de la
population, les confrontations a 1’écrit ne sont pas quotidiennes. La plupart du temps c’est par le
biais de I’acte notarié que I’on a affaire a la scripturalité. Ce dernier consacre les grands passages de
I’existence individuelle et collective : mariage (1’utilisation du contrat de mariage est trés répandue,
et ce dés le XVIII*™ siécle®), héritage, acquisition, transmission. C’est ce qui explique que dés le
XVe™ sigcle, les particuliers possédent une copie des actes notariés : elle fait office de preuve en cas

de conflit®

. « Dans une société ou la moitié des hommes et presque la totalité des femmes ne savent
pas écrire, 1'écriture et son utilisation reste une manifestation ritualisée, et le papier écrit garde une
puissance mystérieuse® ». Alain Collomp a d’ailleurs insisté sur la mise en scéne de ce partage des
fonctions consécratives dans la Haute-Provence du XVII*™ et XVIII*™ siécle : des liens familiaux
unissent les notaires et les prétres, le notaire consacre la nomination du prétre paroissial en

enregistrant sa prise de fonction, il joue parfois méme de son influence pour défaire les décisions

épiscopales en cas de conflit sur le choix de la personne nommeée.

1.2.2 Histoire de la correspondance

La France est le premier pays a instaurer la « tournée du facteur » (1830), une distribution
réguliere du courrier a domicile, ainsi qu’une tarification unique du courrier non-indexée sur la
distance parcourue (1849)*. N’étant plus désormais réservée a une élite, la pratique de 1’épistolarité
s’étend progressivement a toutes les strates de la société francaise durant le XIX*™ siécle, pour

connaitre son apogée durant la Premiére Guerre mondiale®.

90 Valérie Feschet, Les papiers de famille: une ethnologie de I’écriture, de la mémoire et des sentiments en Provence
alpine, Aix-en-Provence, Publications de 1’Université de Provence, 1998, 246; 14 p., p. 11

91 L’étude d’Alain Collomp part de ce constat et analyse contrats de mariage et testaments. La maison du pere, op. cit.

92 Valérie Féschet, Les papiers de famille, op. cit., pp.58-59

93 Alain Collomp, La maison du pere. op. cit., p.28

94 Roger Chartier (dir.), La correspondance: les usages de la lettre au XIXéme siécle, Paris, Fayard, 1991, 462 p., P.17

95 « ce sont quotidiennement 3 a 4 millions de lettres qui transitent de I’arriére vers le front, et 1,8 million de missives
qui sont envoyées par les mobilisés a leurs proches. Adressées aux différents membres de la famille, aux
administrations, aux camarades sur d’autres fronts, 10 milliards de lettres ont circulé en France pendant le conflit. »

Clémentine Vidal-Naquet, « Ecrire ses émotions. », art. cit., loc. cit.
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Depuis la fin du XX®™ siécle, les historiens se sont largement saisis de ce matériau pour

construire une histoire « par le bas », comme 1’exprime Cécile Dauphin :

« De facon significative, on constate que des acteurs « sans qualités » sont venus peu a peu
envahir la cour des grands, des correspondants « ordinaires » ont pris place dans la vitrine des
libraires aux cotés de personnages célébres. Ce déplacement est symptomatique du nouveau
regard que les historiens portent sur la culture depuis trois décennies : en attribuant au mot
« culture » le sens donné par les anthropologues, les sensibilités quotidiennes sont traquées
autant que I’est la culture savante et lettrée. Il n’y a donc plus de gens plus simples ou moins

dignes d’intérét. La vie imaginative et émotionnelle est partout riche et complexe®. »

La parution de 1’ouvrage collectif dirigé par Roger Chartier en 1991% fait suite a deux
colloques® que 1’on peut considérer comme fondateurs d’un champ de recherche en histoire sociale
qui s’est avéré heuristiquement fécond : 1’étude, historique mais parfois presque anthropologique,
des pratiques épistolaires, mais aussi plus largement du geste d’écriture. Auparavant 1’analyse
littéraire des correspondances primait, se focalisant plus volontiers sur des épistoliers renommeés ;
désormais, 1’épistolarité « sans qualités » est devenue un objet l1égitime d’histoire sociale. Les
travaux des contributrices de 1’ouvrage ont par la suite irrigué ce champ de maniére magistrale :
Cécile Dauphin, Pierrette Lebrun-Pezerat et Daniele Poublan ont par exemple publié en 1995 un
travail majeur sur la correspondance d’une famille bourgeoise du XIX®™ si¢cle®. Ce livre marque
un tournant dans I’étude des correspondances, aussi bien pour I’objet appréhendé (les échanges
épistolaires familiaux sur plusieurs générations) que par les problématiques employées, puisant
aussi bien dans les traditions sociologique et anthropologique que dans les travaux d’historiens.

Pour le XX siécle, 1’étude des lettres des soldats mobilisés durant la Premiére Guerre

mondiale a quantitativement dominé le corpus des lettres ordinaires utilisées par les historiens'®. Le

96 Cécile Dauphin, « Les correspondances comme objet historique », Sociétés et Représentations, 2002, n° 13, n° 1,
pp- 43-50.

97 Roger Chartier (dir.), La correspondance, op. cit. Le champ d’étude n’était toutefois pas completement inexistant :
la thése de doctorat de 3éme cycle de Caroline Chotard-Lioret, La société familiale en province : une
correspondance privée entre 1870 et 1920 précéde tout de méme cet ouvrage de presque dix ans.

98 Centre aixois de recherches italiennes, La Correspondance (édition, fonctions, signification), Aix-en-Provence,
Publications de 1’Université de Provence, 1984 ; Mireille Bossis (dir.), L’épistolarité a travers les siécles. Geste de
communication et/ou d’écriture, Stuttgart, Franz Steiner Verlag, 1990

99 Cécile Dauphin, Pierrette Lebrun-Pézerat et Daniele Poublan, Ces bonnes lettres : une correspondance familiale au
XIX*™ siécle, Paris, A. Michel, 1995, 396 p.

100 Voir par exemple, pour une étude proche de ’aire géographique qui nous occupe, Gérard Bacconnier et al, La

plume au fusil, op. cit. ; plus récemment, voir la thése de doctorat de 3*™ cycle soutenue par Clémentine Vidal-
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monde paysan « semble longtemps exclu de ce mode avancé du désenclavement des sociabilités
qu'est la correspondance’ » et cela s’observe lorsque 1’on parcourt la bibliographie du champ de
recherches. Du c6té des anthropologues, le terrain de la correspondance est défriché depuis une
trentaine d’années seulement. En France, les travaux de Daniel Fabre peuvent étre cités comme

103

initiateurs de ce champ'®; lui-méme se placant dans la filiation de 1’ceuvre de Jack Goody'®,

penseur de I’entrée en écriture et de ses conséquences sociologiques.

Pour I’historien, en tant que corpus archivistique, un ensemble de correspondances permet
de constituer une micro-histoire, centrée sur quelques existences. Son essence sociale en fait un

104 Pour

matériau idéal pour une analyse des réseaux, comme d’une histoire de la famille
I’anthropologue, chaque lettre peut étre considérée comme un apercu d’une culture aujourd’hui
disparue, qu’il faudra sérier, replacer dans des histoires familiales, comparer, pour transformer ce
matériau brut en données exploitables. La présente étude, a travers la description historique du
phénomeéne d’entrée en scripturalité, aura davantage vocation a renseigner sur la prégnance des
bouleversements qui se produisent au début du XX*™ siécle pour ces populations paysannes que
d’analyser 1I’impact de I’utilisation de 1’écrit. Elle aura vocation a dresser un portrait ethnologique
de la région — grace a un ensemble de sources inédites montrant un instantané de la vie d’alors, a
travers ce qu’en disaient les principaux intéressés - pour dépassionner la vision du passé provencal,

souvent fantasmé. L’étude du rapport a I’écrit des populations rurales de Provence a par ailleurs

déja été réalisée'®, insister sur ces dimensions serait redondant.

Nous nous bornerons dans ce chapitre a critiquer notre corpus pour mieux le faire parler.
Nous tenterons de resituer les produits de notre récolte dans les temporalités quotidiennes de ceux

qui ont écrit ces lettres et de positionner sociologiquement les acteurs du corpus.

1.2.3 Que permet de voir la lettre ?

La lettre permet premiérement, c’est une évidence, d’observer ce que ses rédacteurs donnent

a voir, ou plutot a lire. Nouvelles données ou demandées, annonces de naissances ou de déces, de

Naquet et publiée en 2014 sous le titre Couples dans la Grande Guerre : le tragique et I’ordinaire du lien conjugal,
Paris, Les Belles Lettres, 2014, 678 p.

101 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance, op. cit., pp. 279-365, p.335

102 Daniel Fabre (dir.), Ecritures ordinaires, op. cit. ; Par écrit: Ethnologie des écritures quotidiennes, op. cit.

103 Daniel Fabre, Par écrit, op. cit., p. 5

104 Répondant ainsi a 1’appel a croiser ces deux sous-disciplines de Claire Lemercier, « Analyse de réseaux et histoire
de la famille », art. cit.

105 Valérie Feschet, Les papiers de famille, op. cit. ; Alain Collomp, La maison du pére, op. cit.
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baptémes, communions et mariages, description des occupations quotidiennes, etc. Ces détails
s’offrent immédiatement a la lecture pour le chercheur. Ils sont une fenétre ouverte sur la vie rurale
passée et ses pratiques. Cependant, de la méme maniere que pour un entretien mené dans le cadre
d’une enquéte ethnographique, il est nécessaire d’aller au-dela du discours sur soi que produisent
les enquétés. La lettre ne mentionne souvent que ce qui est jugé remarquable, digne d’étre évoqué,
et lire entre les lignes est indispensable pour entrevoir les potentialités analytiques offertes par
I’étude des corpus épistolaires.

Pour étre pleinement exploitable, la correspondance doit préalablement étre envisagée selon
la position relative du rédacteur et du destinataire dans le réseau de parenté étendue, le réseau
amical, voire dans le cadre d’une sociabilité d’appartenance plus large telle que le village ou le
canton, comme c’est le cas pour les correspondances professionnelles de la famille Maurin. En
effet, on ne parle pas des mémes sujets, on n’emploie pas les mémes formulations, selon que 1’on
échange avec ses parents, ses fréres et sceurs, ses amis, son ou sa prétendante, ou d’éventuels
partenaires commerciaux. Comme le remarque Cécile Dauphin, « chacun ajuste ses propos a une
sorte de regle tacite : ce qu’il est permis de dire, ce qu’il convient de montrer, ce qu’il est possible
d’écrire'%».

La lettre comprend de ce fait une part non négligeable d’indicible ; elle dit parfois autant que
ce qu’elle masque. Un sujet délicat peut étre abordé sans plus de détails, qui seront communiqués
ultérieurement, de « vive voix ». Pour le chercheur, il ne sera donc évidemment qu’apercu. Chez la
famille Maurin, plusieurs exemples confirment cette assertion : qu’il s’agisse de régler une affaire
commerciale ou notariale, la lettre permet d’annoncer, d’introduire un sujet, mais elle n’est souvent
qu’un préalable a une rencontre ou la nouvelle sera discutée plus longuement.

Les pratiques de lecture du courrier étant souvent collectives, les marques d’adresse
également (on écrit a une famille, a un couple), on peut vouloir confier quelques mots a une
personne en particulier. Dans ce cas la, une multitude d’artifices sont utilisés : on glisse par exemple
plusieurs feuillets dans une méme enveloppe, chacun étant adressé a un destinataire précis, ou on
divise une méme page en plusieurs parties, en précisant la personne a qui est destinée chaque
message. Toutefois, la crainte d’une éventuelle lecture indésirée oblige a une retenue certaine. Nous
le verrons avec I’exemple particulierement saillant de la correspondance de Marie Chaix : lorsqu’il
s’agit de parler d’Auguste, son prétendant, toutes les précautions sont de mise. Marie n’a de cesse
de demander a ses interlocutrices de garder le secret, ses parents n’étant initialement pas favorables

a leur union. Elle ira jusqu’a demander a Auguste de se débarrasser de ses écrits plutot que de voir

106 Cécile Dauphin, « Les correspondances comme objet historique », art. cit.
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leur fréquentation ébruitée : « Je vous prie ne faite voir mes lettres a personne ou bien je prefere que
vous les bruler '"».

Cette derniere remarque nous permet d’aborder la question des contingences ayant
accompagné la constitution des corpus récoltés, au premier plan desquelles président les

1% 5, des « ambassadeurs du passé '®». Briler

motivations des « architectes de la mémoire familiale
des lettres considérées comme embarrassantes semble étre une pratique répandue : Jacqueline Lions
nous a confié avoir ainsi fait disparaitre les correspondances que son conjoint avait entretenu avec
d’autres jeunes filles avant de I’épouser. Elle nous dit avoir également briilé des lettres
« inintéressantes ».

Les corpus peuvent aussi étre partiels, comme c’est le cas pour la correspondance de la
famille Maurin pour laquelle nous ne disposons successivement que des lettres envoyées par la
famille, puis puis des lettres recues par Francgois et Maria. De plus, avant d’avoir été 1égué au musée
des Arts et Traditions Populaires de Draguignan, I’ensemble des correspondances pourrait avoir été
’objet d’un tri préalable opéré par le 1égataire. Questionnant les limites des correspondances en tant
qu’objet d’étude pour la recherche historique, Cécile Dauphin fournit les bases méthodologiques
d’une analyse critique du matériau épistolaire :

« Travadiller sur les limites renvoie donc I’historien a la résistance que lui oppose la
documentation, réduite a des traces et aux morceaux d’un puzzle, soumise aux conditions de
transmission et de conservation, et plus encore, aux conditions sociales et culturelles de leur

production. "% »

Aussi bien par leur présence que leur absence, les lettres dessinent ainsi un réseau de
sociabilité plus ou moins étendu autour de la maison, mais parfois aussi a I’intérieur, lorsque
1’éloignement sépare les membres d’une méme famille. Si, avec Daniel Fabre, nous admettons que
« I'écriture est d'abord considérée dans son effet majeur d'institution du réel, qu'elle nomme,

découpe, représente et pérennise en le transmettant'"'

», la forme d’écriture qu’est la correspondance
nous permet par son analyse d’accéder a la connaissance du « processus identitaire qui crée un

ensemble homogeéne (la famille) a partir d'une grande diversité d'individus, qui délimite nettement

107 Chaix/Lions, D4/1.6-7, 24/04/23, 1.1

108 Cécile Dauphin, « Les correspondances comme objet historique », art. cit.

109 D’apres le titre du chapitre VII de 1’ouvrage de Valérie Feschet, Les papiers de famille, op. cit.
110 Cécile Dauphin, « Les correspondances comme objet historique », art. cit.

111 Daniel Fabre, Par écrit..., op. cit., p. 5
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ce groupe malgré ces frontieres floues que le temps modifie, met en ordre les gens et simplifie la
réalité''?». Elle offre a I’étude de la parenté un matériau aussi bien quantitatif que qualitatif.

Comme rappelé ci-avant, la connaissance ethnologique de la société qui produit les
correspondances peut ici apporter un regard fécond sur ces pratiques d’écriture et contribuer a en
questionner les limites. A I’inverse, suivant en cela les pistes méthodologiques jetées par Jean
Hébrard qui invite a constituer « une anthropologie du geste de 1'écriture et de la lecture de la
lettre™® », la connaissance des pratiques scripturales déja documentées ailleurs peut également nous

aider a appréhender notre corpus.
1.2.4 La lettre et le regard ethnographique

La pratique du terrain, chez les anthropologues s’est généralisée au XX™ siécle suite aux

travaux de Bronislaw Malinowski'**

au point de devenir un véritable rite de passage pour tout
étudiant en ethnologie. Peut-on espérer faire des correspondances un authentique terrain pour y
réaliser une ethnographie ? C’est notre parti pris : considéré de maniere critique et accompagné des
observations que nous menons dans la région depuis plusieurs années, ce corpus peut constituer un
matériau propice a 1’étude ethnologique au méme titre qu’un terrain dit classique.

Si I’on considere les correspondances comme « produit d'une pratique ritualisée ou les
individus, confrontés a un ensemble de références et de modeéles, doivent classifier la réalité et
réévaluer leurs relation aux autres''® », interroger les conditions de production de ces lettres comme
I’identité de leurs auteurs et destinataires constitue néanmoins un préalable indispensable a leur

utilisation. Nous allons donc maintenant nous livrer a une méta-analyse qui constituera notre

premiere approche du corpus.

1.3 Analyse du corpus

1.3.1 Pourquoi écrit-on ?

« Dire que la pratique épistoliére est entrée dans les meeurs a la fin du XIX®™ siécle ne

signifie pas qu'elle reléve des habitudes de tout un chacun'® ».

112 C. Dauphin, P. Lebrun-Pézerat et D. Poublan, Ces bonnes lettres, op. cit., p. 98
113 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance, op. cit., p.284
114 Bronistaw Malinowski, Les Argonautes du Pacifique occidental, Paris, Gallimard, 1989, 606 p.
115 C. Dauphin, P. Lebrun-Pézerat et D. Poublan, Ces bonnes lettres, op. cit., p. 99

116 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance, op. cit., p. 296
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Tout le monde n’écrit pas de lettres au début du XX®™ siécle et engager une relation
épistolaire requiert un premier élargissement de 1’horizon social : « contrairement a ce qui se joue
dans les familles urbaines, a la campagne, cette ouverture ou cette fermeture des sociabilités
paysannes est directement liée aux modes de reproduction des unités économiques qu'elles
représentent et qui distinguent le fermier du laboureur ou du manouvrier''’». La premiére - et
évidente - raison d’écrire est donc 1’éloignement d’avec le cercle des proches, sa famille, ses amis.
Que ce soit une émigration temporaire (comme celle des Gavots qui descendent chaque année
effectuer les travaux cofiteux en main d’ceuvre de la plaine - vendanges, cueillette des olives ) ou un
exil définitif en ville ou dans un autre village, le maintien du lien avec ceux qui restent sur place
passe par I’entretien d’une relation épistolaire. Généralement « c'est a celui qui s'éloigne que revient
la charge de donner des nouvelles »''®, d’engager en tout cas cette relation en confirmant qu’il est
bien arrivé, qu’il a fait bon voyage. Toute lettre méritant réponse, 1’envoi de la premiére missive
inaugure un échange qui se poursuit ensuite plus ou moins longtemps selon la nature du lien
préalablement entretenu et la durée du séjour.

La correspondance peut alors avoir une multitude de fonctions. On s’informe bien siir, mais
pas uniquement a la maniére des marchands'" : on demande et donne des nouvelles, s’enquiert de la
santé des destinataires, de leurs occupations du moment. La distance avec les proches induit un
manque certain dans cette région ou les liens familiaux restent prégnants tout au long de
I’existence : il n’est pas rare d’observer une cohabitation entre générations par exemple, comme
c’est le cas chez les Maurin, les Arnaud ou encore dans la famille Chaix'*’. La correspondance fait
ainsi fonction de mainteneur du lien social. Elle permet, I’espace d’un courrier, d’effacer
virtuellement la distance pour réinscrire 1’absent dans la communauté d’existence. C’est le sens
certain des nombreuses formules introductives que nous avons pu trouver ; I’exemple suivant, sous
la plume de Marie Chaix, est particuliérement révélateur de cette fonction de la correspondance.
Tandis qu’elle se trouve a I’hdpital, elle écrit : « Mon bien Cher Auguste et toute la maison. Viens

aujourd’hui jeudi en attendant mon diner causer un moment avec vous tous pour vous garde un

117 Ibid., p. 338

118 Ibid., p. 344

119 Maniére que nous avons pu voir avec les lettres de Jean Duray ou les lettres « commerciales » de la famille Maurin,
que nous n’avons que peu mobilisées pour la présente étude. Pour une perspective historique de 1’utilisation de la
lettre chez les marchands du sud de la France, on pourra se référer notamment a Robert Chamboredon, « Toutes
antennes déployées. Les enseignements de la correspondance des fréres Fornier entre Nimes et Cadix (1748-
1786) », Rives méditerranéennes, 30 juin 2007, n° 27, p. 65-84.

120 Voir infra, chapitre 2.2.1.3
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moment de languir '*'». On écrit a la maison, mais aussi a la famille éloignée, aux amis, maintenant

actif un réseau de sociabilité :

« il faut écrire de maniére réguliére et obligée méme s'il n'y a rien a communiquer et si, de ce
fait, le message devient stéréotypé. Le bénéfice de ce travail intense de correspondance est
évident. Sur un réseau ainsi maintenu en état de veille, la moindre urgence, le moindre besoin

trouvent immédiatement I'écho qui convient. '*»

Le service militaire, la mobilisation lors des conflits, sont des moments d’effervescences
épistolaires. Dans le roman Colline de Jean Giono, c’est I’unique pour les habitants du hameau de
rencontrer le facteur : « L’année derniere le facteur montait souvent. Presque une fois par semaine.
Le fils Maurras était au service, dans les dragons. Maintenant qu’il est revenu, il n’a plus besoin
d’écrire, il crie, de la place ou du champ, et sa mere sort et lui demande : - Qu’est-ce que tu veux ?
Et le facteur ne monte plus.'” » Cet extrait montre bien le relais qui s’opére entre parole écrite et
parole dite, comment les fonctions remplies par I’une des modalités d’expression ne font que pallier
’absence de I’autre. Au XIX®™ siécle, le tirage au sort peut éloigner un jeune homme pour une
durée plus ou moins longue, et parfois a des distances importantes si le conscrit était par exemple
envoyé dans les régiments coloniaux. La durée du service ou de la mobilisation est alors ponctuée
d’échanges réguliers entre le soldat et sa famille, échanges souvent limités a leur fonction phatique :
on montre que I’on est en vie par 1’échange de formules stéréotypées. La maitrise - ou au contraire
I’absence de maitrise - du fait scriptural module ainsi la forme, mais aussi le contenu des
correspondances :

« Son degré le plus ordinaire multiplie les lettres a visée fonctionnelle ou phatique : annonce de
nouvelle, offre ou demande de service, remerciements, manifestation d'affection. Lorsque
I'habitude d'écrire n'est pas véritablement ancrée, ce sont les événements exceptionnels de
I'existence qui deviennent les occasions et les sujets de la correspondance: décés plutbt que

naissances, mariages ou ruptures, recherche d'un travail, service militaire, voire départ au front

ou aux colonies. 1 »

Absence paroxystique, exceptionnelle par sa motivation et sa durée, la mobilisation durant la

Grande Guerre est le moment d’une expression de la subjectivité (on se raconte, décrit son

121 Chaix/Lions, D1/1.36-37, 14/06/34, 1.1I
122 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance..., op. cit., p.341
123 Jean Giono, Colline, Grasset, 2002, 71 p.

124 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance..., op. cit., p.293
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quotidien, ses sentiments'*®) jusqu’alors inédite par sa généralisation. Elle se fait presque injonctive:
le pacte épistolaire conclu tacitement entre le soldat et ses proches oblige a une description détaillée
du quotidien de chaque partie dans les courriers et engage une expression sentimentale plus
permissive qu’en temps normal. On écrit chaque jour ou presque pour signifier que 1’on est toujours
en vie. Et bien que la répétition des formes soit immédiatement visible, ces courriers laissent
entrevoir 1’angoisse de la perte de I’autre, sobrement exprimée par des formules préformatées. Leur
échange compense 1’absence physique en ré-inscrivant le conscrit dans la communauté de vie,
faisant de I’attente du facteur et de la lecture des lettres des éveénements collectifs quotidiens non
seulement pour le soldat et sa famille mais aussi pour les voisins, le village tout entier, qui
s’enquiert collectivement de 1’état de santé de sa jeunesse. On se donne ainsi mutuellement des
nouvelles des mobilisés : « nous avons rien de nouveau a notre pauvre Ampus il y a Louis le fils de
Ravel le boucher qu’il y a bien quelques temps qui ne donne plus de ces nouvelles *°». On suppose
qu’il est prisonnier et n’imagine le pire qu’en dernier recours. Les soldats s’écrivent également
entre eux, se donnent des nouvelles des connaissances communes affectées a d’autres régiments,
s’informent mutuellement des avancées des différents fronts, dans la limite de ce qu’il est permis
d’écrire :

« Le 23 Avril 1916

Cher Cousin

Il y a quelques temps que j’ai regu ta lettre tu m’excusera si jai un peu tarder a te repondre. Tu

sais que dans notre métier on ai toujours Embéter. Et puis il y a une dizaine de jours que nous

marchons sur les routes pour nous rendre encore prés de Verdun et toujours avec la pluie. Je

pense que tu aura assister aux derniéres attaques qui se c’est fait labas nous autres nous allons

nous mettre en position dans deux jours fait toujours bon courage et tache moyen de te

maintenir en bonne santée je ne puis pas te dire I’endroit ot nous allons en position par ce que

nous le savons pas jusque que nous y sommes

Enffin je pense que cette triste vie finira dans peu de temps.

Donnez moi toujours de tes nouvelles

ton cousin qui t’embrasse

Léon Chaix ¥»

125 Cécile Dauphin rappelle les limites de ce récit de soi : censure et autocensure, contraintes d’écritures, composition
d’un « soi épistolaire désirable ». C. Dauphin, « Les correspondances comme objet historique », art. cit.

126 Chaix/Lions, D1.2/L.70-71, 18/06/1915, L.III

127 Chaix/Lions, D1.2/1.31-32, 23/04/1916, L.IV
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En cette période de conflit, les nouvelles que I’on donne du village sont d’ailleurs parfois

sommairement réduites a I’annonce des départs et des déces :

« Quand aux nouvelles du pays ils sont toujour les mémes, nous avons rien de nouveau pour le

moment il y a Antoinin dit le Calabret qu’on I’a encore rapeler pour le service militaire'®® »

« Je puit t annoncer la mort de tante Nini du Logie décédé le 20 Avril si tu avait besoin de

chemise ou de gelques paires de bas enfain de ce que tu da besoin tu me le dira dans ta

prochaine lettre je te I’enverrez tous de suite. Tu recevra la lettre avec un mandat de 25 frs'*® »

« Dans ma derniere lettre je tavais envoyez que la pauvre Marguerite été en danger de mort
aujourd’hui malheureusement je t’envoie sa mort. Décédé le 3 Octobre a I’dge de 17 ans

I’aissant ses pauvres parents dans une grande douleur'. »

Les sociabilités familiales et villageoises sont donc mobilisées afin de tisser un réseau
d’informateurs sollicité a chaque occasion pour en apprendre un peu plus sur la situation générale
mais aussi sur les situations individuelles. On retrouve la 1’une des fonctions primaires de la
correspondance telle que la décrivait Jurgen Habermas'' : la constitution d’une opinion publique,
d’une information directement issue de 1’interconnaissance des différents acteurs de 1’échange.
Dans cette circulation privée de I’information, la parole se fait le relais des correspondances. Elle en

nourrit aussi la substance :

« Domenge ma dit que vou nou faite de mauvai sang. Se net pas la peine de se faire de chagrin.
Pour le moment nou monton rien que necessaire et notre secteur plutot calme. Cher ou on aver
fait la tac met je crois le moment nou somme an reserve ne vou faite pa de mauvais sang que je

ne sui pas trop an danger '**»

« Quant a nous autres ici, nous prenons la vie comme elle vient, nous faisons courage tant que
nous pouvons en espérant que tout finira pour le mieux. Le changement que nous avons fait n’a

pas fait diminuer Emile, il se porte toujours trés bien, et il n’a pas I’air de se faire de mauvais

128 Chaix/Lions, D1.2/L.59-60, 02/04/1915, L.V

129 Chaix/Lions, D1.2/L.38-39, 29/04/1915, I.VI

130 Chaix/Lions, D1.2/1.56-58, 04/10/1916, L.VII

131 Jiirgen Habermas, L’espace public: archéologie de la publicité comme dimension constitutive de la société
bourgeoise, Paris, Payot, 1978, 322 p.

132 Chaix/Lions, D1.2/1.47-48, 25/03/1914, I.VIII
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sang.

Gros Auguste '#»

La premiére lettre est écrite par Emile et est destinée a ses parents. « Domenge » est un ami
de la famille revenu de permission et affecté dans le méme régiment que celui-ci. Lors de sa
permission, il n’a pas manqué de visiter Auguste et Félicie, les parents d’Emile, comme c‘est
I’usage parmi les soldats ; celui qui revient faisait passer aux familles des autres des nouvelles du
conscrit, fils ou mari.

Dans la seconde lettre, Auguste Gros, un autre ami de la famille habitant Ampus, donne des
nouvelles d’Emile avec lequel il est également enrégimenté. Auguste rédige souvent les courriers
qu’Emile adresse a ses parents et les compléte parfois de quelques mots a faire passer a sa propre
famille, ou plus simplement d’un hommage a Félicie et Auguste. Ces hommages lui sont

systématiquement rendus en remerciement de I’attention qu’il porte a leur fils :

« Recevez mes amitiés, Nous sommes au fétes de Pdques, malheureusement il faut encore les
passée séparer de nous Nous te souhaitons de bonne fétes a toi ainsi qu’a Mr Gros quoique
nous pourrions tous les passée meilleures il faut le prendre tout en patience pas ce que nous

pouvons le changer.™* »

En plus de ces nouvelles régulieres et de ces mobilisations du réseau de sociabilité qui
conferent davantage de prégnance a 1’échange épistolaire, nous pouvons citer une autre pratique
visant a combler I’espace d’un instant le manque induit par la séparation: I’envoi de colis
alimentaires par les proches restés au village, denrées qui « conférent une réalité charnelle au lien

perpétué' » via I’échange de courriers.

« enssuitte je t’ai envoyez deux colis que je ne s’ait pas si tu les a recu, ’avant dernier le
contenu été une boite souder avec un pigeon et un morceau de jambon, dans le dernier sera une

boite de miel et un peu de jambon. '**»

« Ce matin nous avons recu une carte de Roger qui nous a bien fait plaisir car il y avait
presque 15 jours que ns n’avions plus rien regu. Il va bien, il regoit nos lettres et nos colis.

Plusieurs prisonniers de Vaucluse commencent a parler dans leur lettre de leur retour prochain.

133 Chaix/Lions, D1.1/L.19, I.IX

134 Chaix/Lions, D1.2/L59-60, 02/04/1915, 1.X
135 D. Fabre, Par écrit, op. cit., p. 22

136 Chaix/Lions, D1.2/L.56-58, 04/10/1916, 1.X1
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Si Roger devait venir bient6t, ce serait une joie tellement grande que je n’ose méme pas y

penser. Il faut pourtant que ce jour arrive '»

Claude Lévi-Strauss, dans L’origine des manieres de table, insistait sur la nature médiatrice
(entre I’homme et le monde qui 1’entoure) de la nourriture'®, sur les fonctions ordinatrices du repas
tel qu’il est socialement codifié. Nul doute ici que les colis alimentaires, comme les lettres de la
maison, contribuent a atténuer quelque peu la terrible situation du soldat en tranchée en lui
conférant un sentiment de familiarité que la séparation, I’inédite mobilisation qu’il vivait alors,
avait entamé. Ceux-ci leur permettent de retrouver une petite partie de leur culture d’origine, de ré-

instaurer un semblant de civilisation dans leur quotidien presque « barbare ».

« Si vous ne trouver pas de quoi @ manger a Privas, tu a qu’a nous le dire je t’enverrez un colis
de ce que tu désirera a manger, que vous mangerez de moitiers comme deux fréres avec Mr

Gros™® »

Cette lettre de Félicie a son fils Emile semble confirmer cette assertion : partager son repas
avec son camarade Auguste, c’est en quelque sorte fraterniser, autour d’un repas qui leur est a tous
deux familier. I’envoi de colis alimentaires est une constante en cas d’éloignement forcé et / ou
prolongé de la famille. Francois et Maria Maurin envoient par exemple réguliérement des colis
contenant des friandises a Marie-Thérese, la sceur de Francois entrée dans les ordres au couvent
carmélite de Marseille (voir Maurin D1/L.149, 150-153, 156-157 par exemple). De méme, Marie
Chaix, alors qu’elle est hospitalisée plusieurs mois a Draguignan en 1934 pour se faire opérer de la
jambe, réclame a son mari 1’envoi de rétis de lapins, de fromage, de vin également'*.

Toutes ces stratégies ont donc vocation a faire « comme si » 1’absent était toujours parmi les
siens. On retrouve d’autant plus cette fonction de normalisation de la lettre dans le cas de ces
déplacements imprévus, forcés. Le moyen privilégié de se replacer dans la communauté est
évidemment, pour ces cultivateurs, de parler des activités de la terre. Ainsi Emile, durant sa

mobilisation, n’a de cesse de s’enquérir du bon déroulé des travaux agricoles.

« Je vou direr que nou sommes toujours au repos, met j espére que nous y resteron plus

longtemps, nou sommes toujours ddan des pays qui nou trouvon rien a manger anssuite vou me

137 Maurin, 92-93, 08/07/1941, 1.XII

138 « Régimes alimentaires, bonnes maniéres, ustensiles de table ou d’hygiene (...) modérent nos échanges avec le
monde, leur imposent un rythme assagi, paisible et domestique » Claude Lévi-Strauss, Mythologiques III:
L’origine des maniéres de table, Paris, Plon, 1968, 478 p., p.421

139 Chaix/Lions, D1.2/L.59-60, 02/04/1915, 1. XIII

140 Chaix/Lions, D1/1.36-37, 14/06/1934 ; D1/L.38-39, 25/06/1934, 1.XIV
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direr un peu si vou aver tou les agneaux et sil son 1 peu beau anssuite du chevreuil sit vous an
avait quelques un et sil sont un peu beau anssuite vou me direr un peu le temp qui fait la bas sit

vou aver pus faire qulques légume mais je pui vou dire que ici le temp é toujours la méme chose

toujours a la pluie et neige brouillard. '*'»

« Tu nous demande s’y nous avons tous les agneaux. Maintenant nous les avons tous jusqu’a
présent ce sont bien conservez ils sont bien passable enssuitte nous avons quelques chevreaux
mais pas encore tous.

Seulement que depuit que nous sommes au mois de Mars il fait toujour mauvais temps de froid
de pluie est de neige, seulement la neige ne reste pas. Nous avons encore rien fait a la terre
quant nous aurrions pu un peu labourrée nous étions tous seul, nous avions pas le petit ons

ramasser les olives, maintenant il pleu tous les jours

Le miilet il est toujours a Rebouillon accausse que nous pouvons pas travailler la terre. **»

La premiére lettre est d’Emile, la seconde en est la réponse, rédigée par sa mére Félicie. On
voit toute 1’attention que porte le jeune homme aux travaux de la ferme tandis qu’il est dans les
tranchées. Un tel attachement s’explique aisément par l’importance de ces opérations qui
constituent les occupations principales de la ferme. Les conversations autour du déroulé de 1’année
agricole et des travaux qui la ponctuent, de la météo également'®, sont certainement les plus
répandues parmi les discussions ordinaires des cultivateurs. Cela représente une mine
d’informations qui intéresse évidemment |’ethnographe en ce qu’elles renseignent sur les
techniques agricoles. Ici nous remarquerons, par exemple, qu’en 1916 la cueillette des olives s’est
poursuivie a Ampus jusqu’au mois de mars, date fort reculée dans 1’année pour une telle opération ;
ou encore que I’agnelage, que I’on a débuté en janvier, est achevé a cette période de I’année.

Pour ce qui concerne notre compréhension des modalités de 1’écriture épistolaire, cet intérét
porté aux opérations les plus banales par le jeune soldat confirme notre hypothése selon laquelle la
lettre réinscrit I’absent dans la communauté de vie quotidienne. La description précise des moindres
évenements, méme lorsqu’ils ne sont que ’expression du déroulé habituel de 1’année agricole,
ramene quelques instants le conscrit aupres des siens. Elle fait partie du pacte épistolaire conclu

entre les conscrits et leurs familles'*,

141 Chaix/Lions, D1.2/1.35-37, 06/03/1916, . XV

142 Chaix/Lions, D1.2/L.7-9, 15/03/16, . XVI

143 Thomas K. Schippers, « «Plaoura o plaoura pas ?» Savoirs et discours a propos de la pluie en Provence intérieure »,
Le Monde alpin et rhodanien. Revue régionale d’ethnologie, 1985, vol. 13, n° 4, p. 185-195.

144 Voir, a propos de la notion de « pacte épistolaire », la seconde partie de 1’ouvrage de Clémentine Vidal-Naquet,

« Couples dans la Grande Guerre: le tragique et I’ordinaire du lien conjugal », Paris, Les Belles Lettres, 2014, 678p.
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« je puit te dire que ton Pére a déja bien avancé pour semer comme il avait bien I’abourrer il a
tous semer avec le greffon Valségure c’est tout fini, est au Rhui ? Le meilleur de la terre c’est
tous semer, en ce moment il est au Bosquet. Cette année ton pére dit qui a une coubles de betes
qui le fond pas souffrir surtour pour I’ abourrer maintenant le mulet il semble plus le méme il
est trés doux pour travailler ici nous avons un temps sulperbe il a bien plu pour semer est

maintenant il fait trés beau temps, le blé il ne s’arrette pas dans la terre en le fesant il est sorti

Tu nous demande si Léon nous I’avons loué comme berger, nous I’avons loué pour berger pour
toute I’année s’il fait le travail. Nous nous sommes facher avec sa mere par ce que il ne voulez
pas qu’il vienne mais il est venus malgré elle. Seulement nous ne sommes pas facher avec ton

Parrain *»

1.3.1.1 Se donner rendez-vous

L’image fantasmée du paysan dont 1’univers mental s’arréterait a 1’horizon de son champ a
irrigué le sens commun au point d’en faire un stéréotype répandu qu’il convient de déconstruire.
Dans les faits, nous avons pu au contraire observer une mobilité incessante des hommes et des
femmes, au moins a 1’échelle cantonale, et des sociabilités parfois tres étendues dans 1’espace.
Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers ont par exemple remarqué que les habitants de

Comps ont une connaissance généalogique étendue a I’ensemble du canton :

« dans le canton de Comps, les habitants savent situer chacun dans sa parenté de maniere

précise et on y dffirme volontiers que «dans le canton, on se connait tous, on est tous un peu

parents ¢ »,

Cette affirmation suppose une certaine exogamie villageoise que les auteurs quantifient pour
le village de Comps a un peu plus de 80 % du total des unions sur la période allant de 1890 a 1969.
Chez les acteurs compsois de notre corpus cela se confirme : Auguste Lions, le futur époux de
Marie Chaix, est né a Comps et sa prétendante a Ampus. Leur fils, Félix, épouse Jacqueline qui est
née a Bargeme et a grandi a Comps. Francois Maurin, I’épicier de Comps, a épousé Maria Pascale,
née a Trigance. La mere de Francois était originaire de Castellane, ville au nord de Comps, dans le

département des Basses-Alpes. On sait que le degré d'exogamie, d'ouverture du cercle familial, est

145 Chaix/Lions, D1.2/1.56-58, 04/10/1916, I.XVII
146 Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers, « Jeux de différences. Une approche méthodologique de 1’identité a
I’épreuve de deux terrains varois », Le Monde alpin et rhodanien. Revue régionale d’ethnologie, 1993, vol. 21, n° 1,

p. 169-187.
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un facteur d’accés a 1’épistolarité'”. Le maintien du lien avec ses proches en exil dans une autre
famille ou un autre village est permis par le geste d’écriture.

Le mariage n’est cependant pas la seule voie de !’exil : avant d’épouser Marie et de
reprendre 1’exploitation des terres de sa belle-famille, Auguste Lions est un employé agricole
polyvalent. Il se loue ponctuellement aux propriétaires-exploitants et aux maitres de domaines des
villages environnants pour réaliser divers travaux. Il ne vit donc pas avec ses parents et freres et
sceurs mais réside chez 1’une de ses tantes d’Ampus. Cela donne lieu a une multitude de lettres

échangées avec sa famille durant cette période :

« Praguillen, le 23/3/22

Cher frere

Deux moéts en vitesse pour t’anoncer que je vais demain au soir coucher a Graillons pour
samedi étre a la foire d’Aups alors je viendrais le soir a la foire, a St Pierre, et Dimanche vert
midi je serais au moulin Vieux pour aller passer I’aprés midi @ Ampus . Tache moyen de pas tan

allez je pense que tu n’iras pas a la chasse puis a Aups "*»

La nature du travail d’Auguste I’amene a se déplacer régulierement, au gré des travaux
nécessiteux en main-d’ceuvre. Son frere doit, pour pouvoir le rencontrer, s’assurer de 1’endroit ou il
se trouvera avant d’effectuer le trajet, souvent a pied ou a bicyclette, qui sépare les deux villages.
Auguste annonce son arrivée puis s’assure que son frere I’attendra a I’endroit convenu. Il mentionne
dans le courrier ci-dessus la foire d’Aups. Il s’agit de la foire la plus importante a proximité
d’Ampus ; dans ces villages d’altitude a la population assez réduite et a la densité d’habitat plutot

faible, la foire et les fétes sont les lieux de sociabilité par excellence'®

. Avec celles d’Aups et de
Castellane, citons aussi la foire de Draguignan qui figure parmi les plus importantes du pays. La
situation de la ville, a mi-chemin des plaines et des hauteurs, en fait un événement prisé pour
rencontrer ses connaissances les plus éloignées. Ainsi, plus encore que sur 1’évidente fonction
économique de la foire, c’est sur la sociabilisation que 1’accent est mis dans cette lettre adressée par

Marie Lions a son amie Marie Chaix, prétendante de son frere Auguste :

« Les Selves, Le 11 janvier 1924

147 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance..., op. cit., pp. 279-365, p. 337

148 Chaix/Lions, D3/1.133-134, 23/02/1922, 1. XVIIL

149 L’ethnologue Thomas K. Schippers considére les foires comme une spécificité du Haut-Var par opposition au bas-
pays des marchés communaux. Thomas K. Schippers, Temps vécus, temps pergus, op. cit., p. 50. ; voir également
Infra, chapitre 2.3.1.1
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Bien chére amie,

Je profitte de la soirée, et je veux sens plus de retard venir encore un peu vous écrire et vous
demander si votre santé est bonne, je pense et je souhaite que Oui.

Quant a moi, sa vas tres bien pour le moment. Et je vais vous dire que je suis descendue, avec
mon amie de St Bayon, aux olives a Draguignan chez les parents de Baguarry de St Bayon. A
une campagne pas bien loin de Draguignan, la Selves. Depuis 10 jours que nous sommes ici
nous avons beau temps sauf ce matin qu’il a fait qu’elques gouttes seulement. Je n’ai pas
encore recu de nouvelles de chez moi mais sens doutte demain le facteur doit venir, car je
langui des nouvelles. J’ai ¢u par une personne que mon frére Auguste est monté dimanche
dernier a Breguillon pour tuer notre cochon. Ce que j’ai regretter de ne pas pouvoir y étre ce
jour la ? Enfin je pense avoir de vos nouvelles sous peu qui me parlerons de tous cela. Et aussi
longuement pour me garder de languir

Le dimanche nous allons quelques fois a Draguignan pour un peu se distraire, faire aussi
quelques commissions nécessaires. Je pense que a la foire du 3 Février, je serais encore ici. Et
alors j’aimerai que vous y veniez car moi j’y serai, et nous parlerions longuement ensemblent.
Les amies que font elles. Et votre cousine Félicie embrassez la bien fort pour moi, et dites lui

que je la remercie beaucoup de la carte de bonne fétes.*’»

Cette lettre nous apprend beaucoup des déplacements qu’effectuent les différents acteurs de
notre corpus : Auguste est remonté chez ses parents « tuer le cochon », évenement qui donne lieu a

de grands rassemblements festifs auxquels participent la famille et le voisinage™"

, raison pour
laquelle Marie regrette de n’avoir pas pu s’y rendre. Elle est a ce moment-la a une trentaine de
kilometres du domicile familial pour effectuer la cueillette des olives. Elle insiste sur les
distractions qu’offre la vie « a la ville » ; c’est une constante, les jeunes filles qui descendent du
haut-pays pour ces travaux ponctuels mentionnent systématiquement 1’amusement, le loisir que
permettent ces séjours loin du pays'>.

C’est surtout le dernier paragraphe qui intéresse ici notre propos : la lettre se fait le relais de
la sociabilité amicale qu’entretiennent les deux jeunes filles, elle est un prélude a une éventuelle
rencontre a la foire durant laquelle les sujets mentionnés seront discutés de vive voix. L’extrait de la

lettre suivante a également pour but de fixer un rendez-vous. Elle est envoyée par Auguste Lions a

Marie Chaix :

150 Chaix/Lions, D1.1/L.11-12, 11/01/1924, I.XIX
151 Voir la description des sociabilités autour de 1’abattage des cochons réalisée par Yvonne Verdier a propos des
paysans de Minot :Yvonne Verdier, Fagons de dire, facons de faire, op. cit., p. 24-38

152 T.K. Schippers, Temps vécus, temps percus, op. cit. p.58
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« Maintenant, ce qui ma un peu peiner ou vous me dittes que Dimanche peut-étre vous n’yrer
pas a St Denis

Enfin faite votre possible car c’est la dernniére faite pour cette année

Quand a moi je compte monté samedi, et Dimanche matin je serrai a Ampus, ou jirrai vous voir,
et si vous vous décider d’aller a St Denis faites-le savoir a Gaston qui me le dirras, ou au lieu
d’aller ampus le matin, j’irrai aprés diner a tourtour, ou nous passerions une agréable aprés
diner. Et j’ai bien oublier Dimanche de vous demander si votre pére ne vas pas a la foire d’aups

lundi 15 courant. Si toute fois il y va tachez moyen vous aussi d’aller avec lui, moi je compte y

aller, enfin nous parllerons mieux de cella Dimanche prochain. '*»

La féte votive de la Saint-Denis de Tourtour, village voisin d’Ampus, se tient le premier
dimanche du mois d’octobre. Au début du siecle ce rassemblement attirait des habitants de tout le
canton. La féte est mentionnée a de nombreuses reprises dans les correspondances de notre corpus.
Les jeunes des villages alentours s’y rendaient en groupe, a pied le plus souvent. La missive permet
ici encore de s’assurer, avant d’effectuer le déplacement, que son interlocuteur (en I’occurrence, son
interlocutrice) confirme sa présence au rendez-vous fixé. Auguste étant a ce moment-la engagé au
domaine Saint-Ferréol situé a Ponteves, a une quarantaine de kilometres d’Ampus. On peut
imaginer qu’il rechigne a effectuer le trajet a vélo sans certitude de retrouver sa prétendante a
I’arrivée. On peut lire également qu’ Auguste lui demande de confirmer sa venue a son ami Gaston :
la parole se fait ici encore le relais de la missive, les deux modes de communication n’étant pas
imperméables, au contraire, nous le verrons a de nombreuses reprises.

Les distances que nous avons évoquées ci-dessus sont encore relativement raisonnables.
Avec D’arrivée du chemin de fer dans la région™, elles s’allongent et les cercles de sociabilités
s’élargissent. La famille Maurin a une pratique épistolaire déja ancienne du fait que le pere exercait
la profession de négociant. Ses fils ayant travaillé avec lui se sont donc familiarisés avec ces
pratiques. Pour la génération de Frangois, celles-ci sont encore renforcées par le fait qu’il est le seul
des enfants a demeurer au village, ses sept fréres et sceurs ayant émigré. Francois et son épouse
entretiennent ainsi une correspondance dont la portée est particulierement étendue, écrivant
régulierement aux adelphes du Vaucluse, de Chalon-sur-Sadne, a son filleul de Toulon, a sa sceur
Marie-Thérése entrée dans les ordres a Marseille, a son autre sceur Jeanne mariée a la Valette, dans

le Var.

153 Chaix/Lions, D2/1.17-20, 10/10/1924, 1.XX
154 La ligne intérieure traversant le département en passant par Draguignan est construite entre 1888 et 1891. Yves
Rinaudo, « Villes intermédiaires et modernité : 1’exemple de Draguignan (Var) », Cahiers de la Méditerranée, 1995,

vol. 50, no 1, p. 125-134.
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« A Marseille le 06 septembre

Pour ne pas te faire courir je me trouverer sur le cour belzunce a 6 heures 6h15 du soir I’ on
peut se trouvé soit sur la terrasse d’un café soit en promenant et nous aurons le plaisir de boire
I’apperitif ensemble en méme temps jaurais loccation et le plaisir de faire la connaissance de
Madame Maurin.

En attendant de causser de vive voie ravi cher Maurin

Mes sinceres amitiés

ton ami

Laugier Francois **»

Nous avons ici un exemplaire des correspondances entretenues avec Francois Laugier, un
ami de Francois Maurin qui a grandi a Comps avec lui. Parti vivre a Toulon puis a Marseille,
Francois Laugier entretiendra avec Francois Maurin une correspondance assez peu fournie par
rapport a celle qu’il entretient avec sa famille, mais qui se poursuivra jusque dans les années 1930,
apres leurs mariages respectifs. Francois Maurin, qui a vécu a Nice avant de retourner a Comps, se
déplace assez fréquemment dans sa jeunesse. L’objet de cette rencontre annoncé a la fin de la lettre
est la tournée de présentation de 1’épouse Maurin. Cette pratique semble assez répandue et

accompagne généralement la lune de miel a Nice ou Marseille.

La distance avec ses proches implique donc une certaine organisation a mettre en place pour
pouvoir se rencontrer, organisation qui passe par I’envoi de courriers afin de se mettre d’accord,
s’informer mutuellement des conditions de la rencontre. Il est aussi fréquent d’utiliser la lettre pour
faire passer des commissions, lorsque I’on ne peut pas se déplacer mais que 1’on a besoin de se
procurer quelque chose en ville par exemple. Le réseau maintenu actif par 1’entretien d’une
correspondance est alors mobilisé, toujours par le biais de 1’épistolarité. Ici la lettre répond a une
demande passée de vive voix par Francois a sa niece Lili qui, partant de Comps pour rentrer dans le

Vaucluse, fait une étape par Draguignan :

« A Draguignan, j’ai fait les deux commissions que vous m’aviez données. Pour le manteau la
dame m’a dit qu’il ne serait pas prét avant un mois, j’ai donné le recu a Josette afin qu’elle

vous I’envoie avec le laisser-passer des pommes de terre que personne m’a reclamé. **°»

Durant la Seconde Guerre mondiale et 1’occupation, ces services rendus sont

indispensables ; ils participent de la « débrouille » mise en ceuvre pour assurer la survie de chacun.

155 Maurin, 54, I.XXI
156 Maurin, 7-8-9-10, I.XXII
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Cela passe, par exemple, par 1’échange de tickets de rationnements, la procuration de la moindre

denrée pouvant améliorer le quotidien :

« Rose étant allée a Draguignan Mme Lanot lui a promis une boite de Galettes pr la petite.
Cher Frangois, elle te I’adressera. Tu nous la gardera, et Gaby te donnera les tickets. Si
toutefois il te les faut de suite, dis nous combien il t’en faut et nous te les enverrons. En te

remerciant, *>»

« Comme convenu nous vous faisons parvenir le chapeau de votre mere.
Veuillez également trouver une lettre pour M. Peuchet et la lui remettre s vs plait.
Je I’avais mise déja a la boite et suis allé la retirer pour étre plus certain que de cette fagon il

I’aura plus tot™® »

L’envoi de lettres a faire transmettre a une connaissance, jointes au courrier principal, est
également assez courant. Cette pratique s’apparente a celle du service demandé : on requiert du
destinataire quelque chose que 1’on sait qu’il ne pourra pas refuser, du fait de la dynamique de
I’échange institué entre membres d’une méme famille, d’'un méme réseau. On s’excuse souvent du

dérangement occasionné par la demande de service :

« Trigance, 1.2.44

Bien chers amis

Je suis en bonne santé et je désire que ma présente vous trouve ainsi, je viens S.V.P. vous
demander un service je ne puis me rendre a Comps et je vous prie davoir la bontée de me faire
acquitter ses 3 mandats et 5 coupons, vous me rendriez grand service : vous garderez I’argent

jusqu’a quand vous viendrez a Trigance sans se déranger.

Merci davance.

Priére a Mr Le Percepteur d’avoir la bontée d’acquitter mes mandats et coupons au porteur
moi ne pourront me rendre a Comps.

Sinceres salutations et remerciements

L. Lions *%»

157 Maurin, 23-24, [.XXIII
158 Maurin, 25, . XXIV
159 Chaix/Lions, D1.1/1.48, 01/02/1944, 1. XXV
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1.3.1.2 La lettre comme vecteur de communications parmi d’autres

« A la fin du siecle, a la campagne, la communication écrite ne saurait encore se passer du
relais des paroles. Le bouche a oreille, s'il ne remplace pas tous les courriers, les soutient de

ses rapports de proximité."® »

La lettre est un moyen de communication utilisé au sein d’un réseau social étendu, réseau
qui n’est évidemment pas uniquement virtuel puisqu’il est avant tout 1’expression de la sociabilité
des épistolaires en période d’éloignement mutuel. Ce sont donc souvent ceux que 1’on cétoie
habituellement a qui 1’on écrit : la lettre se faisant ainsi régulierement prolongation de la parole,
qu’elle accompagne et relaie ; parole qui a son tour peut se faire relai de la lettre, que 1’on

commente entre affins, voisins.

« Bien cher Francois bien chére Maria

Votre Marcel a eut la gentillesse de m’envoyer dire qu’il allait vous voir aussi j’en profite pr vs
donner de nos nlles, et vs remercier de vos derniéres lignes. Ns les avons lues volontiers
puisque vous avez la santé et que vous étes contents. Nous aussi grace a Dieu ns allons bien, il
y a des personnes grippées ns sommes qu’enrhumées. 1l fait trés froid le matin et le soir, trés vif.
Le tas de bois diminue. Ns apprenons volontiers que votre frere va rester quelques jours avec
vs. Jouissez bien tous les trois. Etes vs allé a Grasse depuis votre derniere lettre ? Lili est elle

encore a Nice. Ns lui envoyons nos amitiés si oui.

Ne comptez pas sur le miel. Il ne m’en ont pas apporté. Je vous envoie une paire de souliers
dépareillée un jour de foire ns avons fait cela il y a deux ans ces jours ci je pensais. Tu les
enverras a Francois lui qui a des rapports avec des ouvriers cordonniers il pourrait leur en
faire faire un de chaque (peut étre) A la ville on a tout sortes de peau surtout étant a un
magasin qui en vends. Enfin cher Francgois si tu ne peux, ne te fais pas de mauvais sang ils ne
valent pas 10 frs la paire. Tantes de Castellane ont été trés enrhumées, hier un voyageur m’a dit
qu’elles allaient mieux. Par Marcel ns aurons de vs bonnes nlles. Mlle Marie tricote a coté du
poéle en attendant le souper, elle vous envoie ses amitiés, ns causons souvent de vous. Jeanne

vont toutes bien et elles vous embrassent.

Nouvelle du jour On parle dans le pays que de cela. Des Mrs de la partie ont trouvé une
carriére de marbre en dessous de la route du pavillon, propriété de la commune. Il y a 8 jours
qu’ils sont ici. Aujourd’hui les ouvriers ont commencé a travailler. Esperons et desirons qu’ils
ne soient pas dégus apres les fouilles qui commencent. Le maire a réuni son conseil, ces Mrs

leur ont offert 2000 frs par an et 70 frs le metre cube de marbre, ils croient disent-ils qu’il

160 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance, op. cit., p. 286
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faudra de nombreuses années pour I’extraire. Souhaitons que ce soit vrai. Ils vs renseigneront
mieux. Je vous quitte ns allons souper, Marcel vs portera nos caresses nos amitiés

A bientét le plaisir de vs lire

Les enfants ont fait des folies des réclames que tu ns avais envoyé, surtout des lunettes. Lorsque
tu en auras encore tu ns feras plaisir. Je vs embrasse bien fort tous deux, votre sceur dffective
Glle

Merci des oranges chére Maria **'»

Cette correspondance écrite par Gabrielle a son frére Francgois et sa belle-sceur Maria illustre
presque point par point notre propos : Frangois et sa compagne sont alors a Nice tandis que
Gabrielle est aupres de sa mére, a Comps, ou elle gere 1’épicerie familiale. La distance est donc la
raison premiere du courrier, rédigé a I’occasion du déplacement de leur neveu Marcel qui vit avec
sa tante et sa grand-mere a Comps et vient rendre visite a Francois et Maria. Marcel sera chargé lui-
méme de faire passer la missive, qui comprend nombre de détails sur I’occupation de chacun a la
maison au moment de 1’écriture. A plusieurs reprises, la lettre relaie la parole entendue, colporte par
exemple des nouvelles de membres du réseau obtenues par un voyageur de passage, tout en
anticipant la réception de nouvelles de ses destinataires par Marcel. On observe ici les liens de
complémentarité qu’entretiennent le bouche a oreille et la correspondance dans la propagation des
nouvelles a travers le réseau de sociabilité, liens qui se matérialisent dans 1’annonce de la « nouvelle
du jour » dont « on parle dans le pays que de cela » : c’est 1a une rumeur entendue qui fournit la
matiere a la correspondance. Marcel, le messager, porte la lettre, alors qu’il aurait pu répéter
simplement le message que Gabrielle désirait transmettre.

Les hommages et salutations sont nombreux, on s’enquiert de la santé de chacun parmi le
réseau. Celui-ci est sans cesse actualisé par la correspondance, permettant qu’il soit ponctuellement
mobilisé afin de rendre et se faire rendre de nombreux services, demandes de commissions : « Le
caractere familial, collectif, de 1'échange trouve son expression la plus manifeste dans les

commissions, ces commandes et messages des uns pour les autres transmis par le scripteur'® ».

1.3.2 Lettre collective, lettre a propos de la « collectivité »

Ce dernier fait nous permet d’aborder a nouveau un topos répandu dans 1’étude des pratiques

épistolaires populaires au XIX®™ siécle et au début du XX*™ : I’échange épistolaire est un acte

161 Maurin, 37-38, .XXVI
162 D. Poublan, « Ecriture et role social. La place des femmes dans une correspondance familiale au XIX ™ siécle »,

dans L’épistolaire, un genre féminin ?, op. cit., pp. 201-221, p.211
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collectif. « Le courrier se lit a haute voix, s'écrit a plusieurs, se transmet a la ronde, se

commente'%y

. La lettre est souvent adressée a toute une famille, ce que marquent les formules
d’introduction (« chers tous », « toute la maison », avec parfois des originalités pour préciser :«
C’est a tous les deux que je pense et que j’écris, mais je vs parle a vous ma petite Mia, puisque c’est
vs qui m’avez écrit » (Maurin, 41-42). Parfois ces formules se font détaillées, respectent un ordre
hiérarchique codifié par les liens d’affections, ou, plus rarement, par le rang d’ainesse : « Bien
chéres tantes Gabrielle et Jeanne et cher Tonton Francois et chére Tante Maria ‘*».

C’est souvent cette méme famille qui est aussi 1’objet de la lettre, souvent restreinte aux
seules demandes de nouvelles, aux mentions des services demandés ou rendus. C’est la fonction
sociale que privilégient ces paysans et petits commercants dans leur utilisation de la

correspondance : la lettre est une expression du groupe, une matérialisation du réseau social, plus

encore qu’un réel vecteur d’informations.

« Vaucluse Samedi

Bien chers Tous

Je suis arrivé a Vaucluse Jeudi soir au lieu de Mercredi. A la Valette ils ont insister pour que je
reste un jour de plus, j’ai accepté vu que ¢a faisait plaisir a tous. Mercredi aprés midi Henri et
moi sommes allés a Toulon voir René et j’ai été heureuse de faire la connaissance de sa femme
et de la petite (...) j’ai donné le recu a Josette (...) J’aurais pu faire aussi la commission a
cousine Audray que j’ai pu allé voir (...) Huguette m’attendait au car (...) En arrivant j’ai eu la
joie de lire une lettre de Roger regue (...) Mimi a été tres gentille elle m’a donné deux
savonnettes pour lui, un beau morceau de savon et le bidon d’alcool. (...) Pauvre chére
Gabrielle. Moi qui ne I’ai pas vu morte, il ne me semble pas possible qu’elle nous ai quitté pour
toujours. (...) Octave est-il allé a la péche ? Il a été heureux de nous faire manger une truite et
des écrevisses. Et Eugene a t-il fait encore bonne chasse?

Pour aujourd’hui je vous ai écrit assez longuement et en attendant le plaisir de recevoir vos
bonnes nouvelles recevez tous en bloc les plus affectueuses caresses de votre sceur et tout

dffectionnée

Lili

Grosses caresses a tous de votre niéce et et cousine qui vous aime et qui pense d vous '®»

La mention du déces de Gabrielle permet de dater la lettre de 1941. Celle-ci contient un

grand nombre de références nominatives ; Lili ayant effectué le trajet de Comps a Vaucluse, elle a

163 Jean Hébrard, « La lettre représentée », dans La correspondance..., op. cit., pp. 279-365,p. 353
164 Maurin, 92-93, 08/07/41, . XXVII
165 Maurin, 7-8-9-10, . XXVIII
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marqué de multiples étapes durant lesquelles elle a pu visiter une grande partie de la famille. Elle a
ainsi donné des nouvelles de chacun a tous ses hotes, transmis des commissions, rendu service a
Frangois comme a Roger (qui est alors prisonnier des Allemands). Ayant pour but initial d’annoncer
son arrivée a destination, la lettre permet au final de donner des nouvelles de toutes les personnes
visitées. Ce qui s’applique au réseau familial s’applique également au réseau amical. Dans une lettre
recue par Marie Chaix et envoyée par son amie Félicie Aicard (Chaix/Lions, D3/L.9-10-11-12-13,
21/09/24), cette derniére fait mention d’un grand nombre de jeunes gens d’ Ampus : Gaston, qui a
écrit, lui a parlé d’Emilien « du logis » qui a remporté la course de chevaux ; Marie Lions, qui n’est
« pas loin » de 1a ou elle fait les vendanges, est aussi évoquée. A la fin de la lettre, elle joint les
« carresses » de Léonie, qui a recu des nouvelles d’ Antonin. Félicie accuse ensuite réception d’une
lettre de Louise Cauvin et passe le bonjour a Julia Michel.

Les lettres ont pour sujet la collectivité, mais sont aussi souvent rédigées collectivement :

« Recevez pour tous cher Francois chére Maria Marie J. Charles votre mére nos caresses de

nous tous. Vos daffectueuses Jeanne Rose Gaby

Nos amitiés chez Angéle. Les amies qui demandent de nos nouvelles. *°»

Ici I’une des signataires préte sa plume aux deux autres. D’autres fois, la lettre est divisée et
chacun y écrit ce qu’il a a dire. Enfin, une autre pratique répandue est d’ajouter simplement
quelques mots en marge ou apres les salutations du rédacteur principal, comme par exemple
pendant la mobilisation ott Auguste Gros glisse un mot sur les cartes d’Emile & destination de ses
parents.

A la suite de Jean Hébrard, nous pouvons donc affirmer que « les sociabilités populaires de
la correspondance sont essentiellement collectives'® ». Toutefois cette pratique peut étre parfois
vécue comme une contrainte et la lettre intime, porteuse de confidences, doit se dérober au regard

collectif :

« tu me di de rien dire a ta Maraine ne spa peur moi Je lui parle Jamai de toi car elle poure
comprandre quelque chose : est ni a pesone soi tranquille si tu veu lui parlez en cachette tu peu
est si tu veu lui écrire moi J’y donnere les lettre san que personne les voiye san que mes autre
frére les voiyé soi tranquille que ta maraine ne le saura pa par moi »

Ninene Masso 1%»

166 Maurin, 34-35, [.XXIX
167 Jean Hébrard, « La lettre représentée », art. cit., p. 288
168 Chaix/Lions D3/67-70, 20/04/22, I. XXX
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Le secret autour de la relation entre Marie et Auguste ne peut souffrir de la publicité
habituelle des correspondances. Ninene se propose alors d’étre la porteuse du message, d’assurer sa

confidentialité.

1.3.3 Quand écrit-on ?

Les temps de loisir et les temps productifs se mélent, s’entrecoupent, parfois quasiment
indistincts : les lieux méme du loisir et du travail sont confondus, dans la maison-ferme. On écrit
donc quand on peut se permettre « un moment », une « causerie », entre deux travaux. « La lettre
bavarde sur la lettre ; celle qui s'écrit, celle que I'on regoit, que 1'on attend, que 1'on écrira'® ». Ces
mises en scéne de I’épistolarité, qui inscrivent I’acte scriptural parmi les occupations quotidiennes,
nous renseignent sur les temporalités de 1’écriture, sur la place que prend la correspondance dans la
journée. Bien loin toutefois des représentations bourgeoises ou aristocratiques de 1’échange
épistolaire, (qui dans I’idéal gomment toute référence au cadre épistolaire pour s’inscrire dans le

registre de la conversation) dans les correspondances paysannes, « les femmes (...) se montrent

maniant a la fois la plume et la fourchette'” ».

« De nouveaux a vous redoné de nos nouvelles, quelle sont bonne. Je pense bien que vous aurez
pas da vous paindre que je vous ecris pas, mais quand ta a moi je n’est encor rien regu est nous
somme a Jeudi. Il me semble qu’il y a un mois, je me demande Comment je vais encor passé ses
4 jours, quand a ma Marraine je nest encor rien recu

Mais dapres ce qui ma dit René elle doit arrivé Lundi, est moi si je peut je monteré le jour,
méme

Je vous fais la lettre jeudi, et je pense que vous devez la regevoir Samedi. Ne mecrivez plus
apres Samedi, parce que si je monte Lundi les lettres resterait a Rebouillon

Je pense que Lundi soir vous viendrez un peu faire la veillé, si sest pas lundi sa sera Mardi,
vous me ferez plaisir ou jai beaucoup de chose a vous racontez

Croyez cher Auguste, je nest pas un moment a moi, je vous ait commencé la lettre dessuite apres
diner, est je nait pas eut le temps de la finir, enfin je la termine maintenant que jai fait le souper.

Escusez mon ecriture, parce que ici a chaque instant ont nest deranger. 7\»

Cette lettre, écrite par Marie Chaix a son prétendant Auguste tandis qu’elle est placée dans la

famille de sa marraine a Rebouillon, exprime clairement la remarque précédemment citée de

169 Daniéle Poublan, « Ecriture et réle social. La place des femmes dans une correspondance familiale au XIX®™
siecle », dans L’épistolaire, un genre féminin ?, op. cit., p. 201-221, p.210

170 Ibid., p.211

171 Chaix / Lions D4/L.1-2-3, 23/08/1924, 1. XXXI
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Daniele Poublon : la lettre, dans un méta-discours fréquent, discute de la lettre. On raconte la joie de
la lecture comme la peine de I’attente, discours sur ses modalités d’écriture, le plus souvent entre
deux travaux. Marie, durant ce séjour, est pour la premiére fois confrontée a la nécessité de tenir
une maison (elle a alors dix-huit ans) et fait presque office de domestique. Cela empiéte
évidemment sur ses loisirs, donc sur le temps qu’elle se réserve pour s’occuper de sa

correspondance .

« Rebouillon, 19 Aout 1924

Tres cher Auguste

Cest Lundi que je profite d’un peu vous donner de mes nouvelles, au moment ou je fait le diner.
Croyez moi, cher Auguste que je suis pas san travail je nest pas un moment a moi, avec tout ses
enfants et la cuisine, quand a ma Marraine elle est parti se matin au train de 7h. Et je ne ses
pas quand elle retournera elle ma dit quelle me I’écriré. Je nest pas seulement un moment pour

faire la lettre il ne faut dérangé peut étre dix fois. '°»

Les femmes ne sont toutefois pas les seules a mentionner le cadre de I’écriture. Emile,

durant sa mobilisation, prend également la peine de contextualiser 1’écriture de ses lettres :

« La température est toujours mauvaise, mais il a cessé de neigé par suite de cette accalmie,
nous avons depuis tous soir le travail quotidien et aujourd’hui Samedi nous avons eu 1/2

journée de repos. C’est pourquoi je me hdte de répondre a votre charmante lettre. '7»

Il ne semble pas y avoir une heure privilégiée de 1’écriture, sinon le soir, une fois que la nuit
interdit la poursuite du travail en extérieur. Tout moment de repos, temps mort du travail agricole ou
domestique, se préte a la rédaction des lettres. En plus de ces mentions du moment de 1’écriture
dans les correspondances, on fait également état de la fréquence des messages, réprime un
correspondant trop négligent vis-a-vis des délais jugés conventionnels de réponse dans 1’échange

épistolaire engagé, ou s’excuse au contraire d’étre dans la position du retardataire :

« Dites lui bien que si je n’ai pas ecrit plutot c’est que je voulais leur envoyer une photo de
Josette et comme pour nous decider daller en ville faire nos courses il y a toujours quelques
choses qui nous retarde, c’est que chez nous il y en a un de tracas. Et c’est un événement
lorsque il faut partir. Les petits aussi ont fait faire leurs phot et ils leur en enverrons une en

meme temps. 7*»

172 Chaix/Lions D2/1.9-10 19/08/24, 1. XX XII
173 Chaix/Lions, D1.1/L19, L. XXXIII
174 Maurin, D1/L.49-51, 03/09/24 , . XXXIV
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Si les temporalités acceptables entre la réception d’une lettre et I’envoi de sa réponse sont
codifiées, il est également des périodes de 1’année, des événements de la vie ou I’envoi de courrier
est vu comme une obligation. L’annonce d’une communion ou d’un mariage est, par exemple,
I’objet d’une lettre, plus encore que d’un faire-part, dans le sens ou elle n’en a pas la forme
stéréotypée. L’envoi de lettres a ’ensemble du réseau engage en retour la réception d’un grand
nombre de courriers. C’est 1’occasion d’une réactualisation du réseau qui, si elle n’a pas toujours
valeur d’invitation aux festivités, conserve en revanche sa propriété informative.

Les lettres marquant le passage a la nouvelle année, plus encore qu’a I’occasion des fétes de

Noél, sont certainement les plus nombreuses parmi notre corpus :

Bien chers vous tous

Je viens a ’occation du nouvel an, vous souhaiter une bonne année. Au nom de toute la famille.
Prosperité et bonheur dans tous vos désirs. Et que I’année 1928 vous garde une bonne sant a
vous tous et que notre votre petit Felix grandisse bien et soit toujours bien sage. Je me languis
tellement de le voir que peut-étre pour le jour de I’an je descendré un peu vous voir a Ampus ou
au Bousquet enfin ou vous serez. Recevez les meilleures amitiés de nous tous et gardez de votre
sceur et Marraine les grosses caresses ainsi qu’a I’oncle Chaix

Je vous quitte dans I’atttante je pense de vous voir bientot

Caresses

Lions Marie

Il est mort hier a 2 heures de I’aprés-midi Mme Perrimond la belle-mére de Louis'” »

Cette lettre est particuliere dans la catégorie des lettres de veeux. En effet, ces messages sont

t'7® avec tout le

souvent courts et formatés : une simple carte, échangée presque mécaniquemen
réseau familial et amical, comme un rappel de 1’attachement que 1’on porte au destinataire, une
maniére de combler son absence a un moment de réunion familiale. Souvent la carte comporte les
veeux collectifs d’une famille entiere et est adressée a un destinataire ainsi qu’a son groupe familial,
méme si elle n’a qu’un rédacteur chargé d’écrire la missive.

Apres les fétes de fin d’année, les fétes de Paques représentent la deuxiéme occurrence
quantitative parmi les courriers festifs de notre corpus. Alors qu’il est mobilisé, le fils Chaix regrette

chaque année de ne pas pouvoir étre aupres des siens pour féter Paques et ses parents ne manquent

pas de lui rappeler la douleur causée par son absence :

175 Chaix/Lions, D1.1/L42, . XXXV
176 Le filleul de Francois Maurin en fait d’ailleurs la remarque pour justifier d’avoir tardé a écrire a I’occasion du
passage a I’année 1946: « je trouve idiote cette habitude d’écrire aux gens pour le jour de 1’an pour dire la méme

chose a tous. » (Maurin, L.283-284, 1946)
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« masseur me fait part de sa premiére communion il me fait plaisir malheureusement je ne peux

pas y aller cest tres maleureux pour nou nou passon lest faites de Pdques au tranchée '7»

« Nous sommes au fétes de Pdques, malheureusement il faut encore les passée séparer de nous

Nous te souhaitons de bonne fétes a toi ainsi qu’a Mr Gros quoique nous pourrions tous les

passée meilleures il faut le prendre tout en patience pas ce que nous pouvons le changer. "7%»

« ne nous nous quitons pas nou prenon la Garde anssanble et le travail pareil nou voila le
vendredi sain 2 jour avant Paques qui faut les passer separer de notre famille sont terrible

davoir une pareille vie. "*»

Durant la Grande Guerre, nous 1’avons dit, 1’échange de courriers avec son entourage est,
pour le soldat et ses correspondants, un moyen de réaffirmer 1’ancrage des temporalités ordinaires
dans un quotidien extra-ordinaire. Les grands moments festifs sont occasions de rappel du manque
éprouvé de la présence de 1’autre. A I’occasion des fétes de Noél et de Paques, qui scandent la vie
familiale en la rassemblant, 1’éloignement est doublement douloureux. Etant déja, en temps
ordinaire, les périodes les plus fournies en termes d’échange de courrier, les deux moments festifs

deviennent, pendant la guerre, des périodes d’effervescence épistolaire encore plus marquée.
1.3.3.1 Comment écrit-on ?

1.3.3.1.1 La forme de la lettre® :

La lettre populaire, si elle ne respecte pas les conventions prescrites par les manuels
épistolaires, n’en est pas pour autant dénuée de normes imposées, « ces regles élémentaires qui
définissent la forme lettre sont autant de facons de se présenter a l'autre, de l'interpeller, de fixer les
termes de rencontre'® ». Celles-ci se transmettent visiblement davantage par la lecture des lettres
familiales conservées que par 1’enseignement épistolaire dispensé a 1’école dés la fin du XIX*™
siecle.

Voici un exemple de lettre assez archétypal écrite par la mere d’ Auguste Lions, Félicie :

177 Chaix/Lions, D1.2/1.20-21, 20/04/1914, . XXXVI

178 Chaix/Lions, D1.2/1.59-60, 02/04/1915, . XXXVII

179 Chaix/Lions, D1.2/1.17-19, 22/04/1916, . XXXVIII

180 A. Bruneton-Governatori, B. Moreux, « Un modele épistolaire populaire: les lettres d'émigrés béarnais. » dans D.
Fabre, Par écrit, op. cit., pp. 79-104

181 C. Dauphin, P. Lebrun-Pézerat et D. Poublan, Ces bonnes lettres, op. cit., p. 102
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« Mme et Monsieur Lions Auguste a Ampus

Rebouillon, le 22 Mars 1925

On situe la lettre dans I’espace et dans le temps.

Ma bien cheres familles
Deu mots pour vous donner de nos nouvelles nous sommes pour le moments tous en bonne

santée et je desirre de tout coeur que ma présente vous trouve tous de méme

Ces formules de salutations constituent 1’engagement de la conversation par un rappel
formel du caractére scriptural ’encadrant: « si la lettre d'émigré comprend en partie centrale, des
informations libres exprimées de maniéere assez proche de la communication orale, celles-ci sont
encadrées, muselées, pourrait-on-dire, par des schémas et formules d'ouverture et fermeture, faisant,
eux, trés nettement référence a 1'écrit.’® » On y transpose invariablement le théme habituellement
initiateur des échanges oraux, la santé, dans le but de souligner paradoxalement la nature écrite de la
présente conversation. Le caractéere purement formel de cette formule d’introduction est ici
particuliérement saillant, puisque le « texte libre » qui débute aprés ce prélude s’ouvre a nouveau

sur les préoccupations vis-a-vis de la santé de chacun :

Nous voiyons sur les journal que la gripe menasse bocoup le cartiez d’Ampus je ses pas sil vous
aura pa un peu atrapez isi jus ca présent nous a vons pas a se plindre. Léon nous a ves dit que
vous oriez voulu en corre un peu du brousin je men suis ancupée et jen a trouvé plu si Dieu veux
lanné prochaine

Je tacherez de vous en faire la provision.

Ici apparait également un marqueur du caractére collectif de la lettre : Léon, le frére
d’Auguste, a transmis la commission que ce dernier lui avait confiée pour leurs parents. Ces
demandes de services mobilisent les ressources du réseau familial, inscrivent la lettre dans
I’économie des échanges contingents a 1’appartenance au groupe que constitue le lien de parenté,
comme nous ’avons vu ci-dessus. On se rend service mutuellement, que ce soit pour se procurer
des denrées ou pour le travail agricole, perpétuant le mécanisme de « don contre-don » bien connu

des ethnologues depuis Marcel Mauss'®,

Je croi que nous devons alez quelque un a la prochaine foire d’Aups si vous i alez quelque un

de vous on poura se revoir. Nous a vons des nouvelle de toutes la familles éloignez Albert on la

182 A. Bruneton--Governatori, B. Moreux, « Un modéle épistolaire populaire: les lettres d'émigrés béarnais » dans D.
Fabre, Par écrit, op. cit., pp. 79-104, P79

183 Marcel Mauss, Sociologie et anthropologie, Paris, Presses universitaires de France, 1997, 482 p.

64



fét a lez a antibes nous dit qui les pa mal content de son travail isi mintenant nous sommes

beaucoup occupez pour les petis agneaux nous a vons un petit poulin

Cette partie constitue le « cceur » de la lettre, son contenu a proprement parler. Au méme
titre que la féte, la foire, a laquelle on mene les moutons ou les truffes (que 1’on trouve en grand
nombre dans le canton), est le moment privilégié des retrouvailles avec la famille ou les amis
dispersés dans les villages alentours. Annoncer sa venue, fixer un rendez-vous, ici se retrouve une
des fonctions utilitaires privilégiée de I’acte épistolaire. Deuxiemement, la transmission des
nouvelles recues d’un autre parent fait office de réaffirmation de la prégnance du lien familial
étendu. Cela permet de maintenir actif un réseau de solidarité, souvent indistinct du réseau de
parenté. Finalement, les précisions sur la conduite de 1’exploitation agricole, ici les nouvelles
données des animaux de la ferme, rappellent 1’'une des fonctions canoniques de 1’échange

épistolaire : I’information de nature économique.

je ne set pa de nous vaus a vous racontez en a tendens un peu de vos bonne nouvelle ou si
quelque foi vous montes un pe nous voir nos bonnes a mitiez au papa chaix
insi qu a la familles Tassil et gardes pour vous nos bonnes a mitiez et grosse carresse de nous

tous vau chers parents et mere pour la vie

Félicie

éscusez mon grifonage'® »

Apres le corps de la lettre, I’emploi des formules de conclusion rappelle la nature de
I’échange épistolaire. On conclut ce que I’on a a dire (« je ne set pa de nous vaus a vous racontez »),
ce que I’on exprime sous la forme de la conversation orale, en repassant aux formes coercitives de
1’épistolarité, formules de salutation, de politesse, qui redonnent au message un caractére formel,
une dignité propre a la forme écrite de 1’échange. Les salutations nomment chaque membre de la
maison réceptrice de la lettre individuellement, comme un dernier rappel de la nature collective de

1’échange.

1.3.3.2 Qui écrit ?

Avec I’instauration de I’instruction obligatoire des enfants (lois « Ferry » de 1881-1882),
nous pouvons supposer que 1’ensemble de la population devient peu a peu lettrée. Nous savons que,

dés les années 1890, I’enseignement primaire dispensait des exercices de rédactions de lettres'®.

184 Chaix/lions, D4/L.11-13, 22/03/1925, I. XXXIX

185 Jean Hébrard, « La lettre représentée », art. cit., p.280
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Cela explique certainement la forte homogénéité des formules de politesses, de salutations, que
nous avons relevées. Toutefois, cette maitrise de la forme n’implique pas une méme maitrise du
fond : lors de sa mobilisation en 1916, le jeune soldat Emile Chaix, né en 1891, semble étre presque
illettré. Il se fait lire les lettres recues et, quand il en a la possibilité, écrire les réponses par des

camarades de régiment. Il en est de méme de son pére Auguste :

« Dimanche passé je tavait fait une lettre que ton pere avait porté pour la mettre a la boite,
seulement qua larriver du courrier ont lui a donner celle qui nous a envoyez Gros. Ton Peére la

faite lire, quand il | assus que tu avais parti de Privas il a encore retirer la lettre de la poste '*»

C’est sa meére, Félicie, qui rédige 1’ensemble des courriers qu’Emile recoit de la part de ses
parents. La délégation d’écriture, comme de lecture, est chose courante dans les classes populaires a
la fin du XIX®™ siécle et au début du XX®™ : « tout détenteur d'un savoir écrire tient un role social,

la délégation d'écriture est une possibilité commune.'® »

1.3.3.2.1 Les enfants :

Comme I’indique Jean Hébrard, de la fin du XIX*™ au début du XX*™ siécle, les enfants de
la premiére génération ayant bénéficié des lois « Ferry » étant souvent les seuls a maitriser I’acte
scriptural deviennent les rédacteurs des lettres envoyées : « L'enfant délégué d'écriture est bien une
figure ordinaire du XIX®™ siécle '® ». D’ailleurs, les manuels épistolaires sont réguliérement
destinés aux enfants'®. Souvent, ce sont eux qui sont par exemple chargés de rédiger les cartes de
veeux pour la nouvelle année. L’écriture aux grands parents, au parrain, a la marraine, voire aux

oncles et tantes, sous cette forme stéréotypée de la correspondance, échoit aux enfants :

« Cher parrain et toute la famille

A P’occasion de la nouvelle année, je viens au nom de tous vous présenté mes meilleurs veeux de
bonheur santée et de prospériter pour 1937. Mes parents se joigne a moi pour vous presenté
leurs meilleurs veeux. Carese de votre filleul

Félix Lions %»

En retour, toute lettre méritant réponse, I’enfant recevra a son nom les veeux de ceux a qui il a écrit :

186 Chaix/Lions, D1.2/1.38-39, 29/04/1915, 1. XL

187 D. Fabre, Par écrit, op. cit., p. 49

188 Jean Hébrard, « La lettre représentée », art. cit., p.290
189 C. Dauphin, « Les manuels épistolaires » art. cit. , p.181

190 Chaix/Lions D1.1/L.52, 01/1937, I.XLI
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« Le Muy

Mon chers petit Félix

Nous a vons resu ta jentil photo et tes bons souhait a vec plaisirs en échanges dés notre que
lannée 39 sois pour vous tous prosperitais et bonne surtout chers Félix je jouin une petite

étrainne a ma carte ta mémé a toi Félicie

M. Cher Auguste et Marie nous avons les sous des blache de 2 san on ne vos voi pas a foire de
Draguignan ta chair di venir pour le 10 fevrier con puige se voir resevés nous notre bonne

année et bon souhait de vos parents F et A %'»

C’est sa grand-mere, Félicie, la mére de son pere Auguste, qui rédige la réponse. Cela nous
permet d’aborder notre dernier point : les rédacteurs principaux des correspondances familiales sont
souvent des rédactrices. Pour la famille Chaix, nous 1’avons vu, c’est Félicie, la mére, qui écrit
’ensemble des courriers envoyés a son fils Emile durant la Premiére Guerre mondiale. Cela
pourrait n’étre qu’une contingence, du fait que son mari Auguste semble étre illettré, mais nous

allons voir qu’il y a ici plus qu’une coincidence.

1.3.3.2.2 Les femmes

"Donner sans cesse des nouvelles est nécessaire pour gérer les affects et les intéréts du groupe

familial. Cette tdche indispensable, répétitive, jamais terminée, est souvent l'affaire des femmes.

Ecrire au quotidien reléve, en priorité, de leurs compétences'"

Les femmes sont érigées en porte-parole de la famille : des lors que 1’écriture se banalise,
entre dans les foyers, sa pratique devient un travail considéré comme domestique, et donc
féminin'®. Cette pratique subsiste a coté des formes d’écritures publiques et considérées comme
masculines (lettres commerciales, administratives) : « face aux risques que représentent pour les
femmes les usages littéraires ou professionnels, les écritures domestiques arriment les épistoliéres a
la quotidienneté' ». Le cas de la famille Chaix n’est donc pas une exception mais une expression
de ce phénomeéne. L’homme ne se plie a 1’écriture domestique que si sa femme est absente, ou

décédée. Pour confirmer cette assertion nous pouvons citer les deux familles de notre corpus dans

lesquelles les hommes cessent toute correspondance familiale dés lors qu’ils sont mariés ; leur

191 Chaix/Lions, D1.1/L.27, 1939, I.XLII

192 D. Poublan, « Ecriture et réle social. La place des femmes dans une correspondance familiale au XIX ™ siécle »,
dans L’épistolaire, un genre féminin ?, op. cit., pp. 201-221, p. 203

193 D. Fabre, Par écrit..., op. cit., p.17

194 C. Dauphin, « Les manuels épistolaires », art. cit., p.193
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femme entreprenant alors le travail d’entretien de la sociabilité, y compris avec la famille du mari.
Ici peut-étre se manifeste un phénomene de capillarité entre les sociabilités bourgeoises de
I’épistolarité et les pratiques populaires : tout au long du XIX®™ siécle les régles du style épistolaire
doivent étre enseignées aux femmes, mais ces derniéres ne doivent user de cette compétence que
dans la sphere privée. Les institutrices, qui deviennent une figure montante durant la deuxieme
moitié du siecle, rédigent leurs manuels épistolaires en les adressant a leurs filles, niéces, éléves, en
accompagnant l’enseignement de la rédaction du courrier d’une véritable éducation morale,
insistant sur la piété filiale, le sens du devoir dont doit faire preuve la jeune fille pour assurer le rdle

qui lui est dévolu au sein de la société"”.

2 Les femmes

Aux femmes I’écriture domestique, aux hommes 1’écriture publique ? Nous avons vu qu’en
adoptant la pratique épistolaire, les classes populaires ont effectué un tri dans les facons d’écrire :
elles n’ont par exemple pas importé les normes de rédaction qu’avaient codifiées les classes
bourgeoise et aristocratique durant les deux siécles précédent la période qui nous intéresse. Si les
marques de 1’épistolarité doivent étre gommeées dans la lettre bourgeoise, elles sont ici, a I’inverse,
mises en exergue et formalisées a I’extréme. La transposition de cette répartition sexuée des
pratiques de la correspondance que I’on retrouve au sein de la bourgeoisie était-elle donc une
évidence ? La littérature sur le sujet le suggere : en Occident, 1’acces a ’épistolarité des classes

19 Que ce

populaires attribue aux femmes I’écriture dite domestique, la correspondance quotidienne
soit par imitation de la bourgeoisie ou par conformisme vis-a-vis de 1’habitus populaire, cette
division sexuée du travail parait étre un invariant.

En Provence, cette question n’aurait, au premier regard, pas lieu d’étre posée : « dans le
bassin méditerranéen [...] la ségrégation des sexes apparait comme une donnée constante qui

s'impose a I'observation la plus rapide '’». En effet, la région fait partie d’une aire culturelle que les

195 Ibid., p.190

196 On se référera par exemple aux travaux de Bernard Lahire : « Sociologie des pratiques d’écriture : Contribution a
I’analyse du lien entre le social et le langagier », Ethnologie frangaise, 1990, vol. 20, n° 3, p. 262-273; «La
division sexuelle du travail d’écriture domestique », Ethnologie frangaise, 1993, vol. 23, n°4, p. 504-516 ; La
raison des plus faibles: rapport au travail, écritures domestiques et lectures en milieux populaires, Lille, Presses
universitaires de Lille, 1993, 188 p.

197 Lucienne A. Roubin et Roger Bastide, Chambrettes des provencaux : une maison des hommes en Méditerranée

septentrionale, Paris, Plon, 1970, 251;16 p., p.17.
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anthropologues ont décrit comme ayant une forte polarité sexuelle'*®

. Un scheme mythico-rituel,
dont I’axe central serait la sexuation, investit tous les aspects de I’existence, expliquant, signifiant,
en ce sens qu’il ordonne chaque fagon de faire selon une logique symbolique englobante. L.e champ
sémantique de la division sexuelle nourrit la pensée - autant que 1’impensé - qui accompagne
chaque faits et gestes. Il classe non seulement les individus, mais aussi leurs pratiques et leurs
représentations, les objets, I’environnement au sein duquel ils évoluent, etc. selon la dichotomie
native opposant ce qui reléve de la masculinité a ce qui reléve de la féminité.

La question de la primauté de la division sexuée du monde social sur tout autre aspect des
cultures humaines a déja été posée par de nombreux auteurs'”, c’est pourquoi 1’objet de cette étude
ne consistera pas en une discussion de la prévalence de tel trait culturel sur tel autre. Notons
néanmoins que la sémantique de la sexuation traverse 1’espace social et se retrouve dans le moindre
aspect de la coutume. C’est a travers ce topos que nous envisagerons la description de la culture
provengale.

Ayant toutes ces considérations en téte, peut-étre peut-on supposer qu’ici encore plus
qu’ailleurs, la société rurale n’a pu manquer de charger les moindres gestes quotidiens d’une
symbolique les rattachant a ce schéme explicatif global. En effet, nous avons déja pu 1’apercevoir

concernant le geste d’écriture qui, en s’immiscant dans 1’habitus paysan, s’est vu conférer une

portée symbolique sexuée, I’inscrivant alors dans le schéma explicatif global de ces facons de faire.
2.1.1 L’écriture domestique féminine

C’est peut-étre ainsi que s’explique le fait que les hommes cessent d’écrire les lettres
lorsqu’ils se mettent en ménage : en entrant dans les foyers, devenue domestique, I’écriture s’est
féminisée. Passant du statut de jeune homme a homme marié puis pére de famille, les réles sociaux
qui incombent aux hommes se modifient, et I’entretien des relations épistolaires privées revient a

leur compagne. Pour autant, le rapport des femmes a I’écriture n’en est pas bouleversé. Nous

198 Le topos est présent dans les productions de I’anthropologie culturaliste depuis les années 1960, nous le
mentionnions en introduction. Sur le sujet de la différence des sexes et la ségrégation sexuelle plus
particulierement, on pourra consulter les études d’ethnologie kabyle de Pierre Bourdieu, et plus particuliérement
P’essai d’interprétation structurale de la maison kabyle : Pierre Bourdieu, Esquisse d’une théorie de la pratique:
précédé de Trois études d’ethnologie kabyle, Librairie Droz, 1977, 269 p ; Le travail de Germaine Tillion décrit
aussi une société a double standard, avec une description trés fine des déplacements des femmes sur les territoires
ancestraux : Germaine Tillion, Le harem et les cousins, Paris, Ed. du Seuil, 1982, 211 p; pour un exemple
géographiquement plus proche, notre ouvrage de référence reste celui de Lucienne Roubin, qui porte une attention
toute particuliére aux représentations et pratiques sexuées de ’espace au sein des villages provencaux : Lucienne A.
Roubin, Chambrettes des provengaux, op. cit.

199 Voir par exemple Francoise Héritier, Masculin/Féminin: La pensée de la différence, Odile Jacob, 1996, 334 p.
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I’avons dit, les enfants - et plus particulierement les petites filles - sont régulierement chargés de
I’écriture des lettres familiales, soit par commodité quand ce sont les seuls a matitriser I’écriture, soit
par exercice, entrainement, parmi les autres taches qui leur sont dévolues dans la société paysanne
traditionnelle et dont I’apprentissage se fait de maniére diffuse et silencieuse. A 1’adolescence, les
jeunes filles entretiennent une correspondance fournie avec leurs amies et leur famille. Plus tard, en
fondant leur propre famille, les femmes provencales prennent en charge les correspondances de
I’ensemble du ménage, y compris celles que leur mari entretient avec sa propre parenté. A leur tour,
elles conférent a leurs filles, mais aussi jusqu’a un certain age a leurs fils, (encore intégrés au
monde féminin) la charge de rédiger des courriers ponctuels tels que les veeux que 1’on s’échange
pour la nouvelle année.

Le mariage idéal se faisant « au plus proche », il faut préciser que la belle-famille est
rarement totalement inconnue de la jeune mariée. Parfois, comme c’est le cas dans la famille Chaix,
cette proximité se renforce de liens pré-existants : Marie Chaix est amie avec la sceur de son futur
époux avant de fréquenter celui-ci; elles s’échangent des courriers avant son mariage et
continueront naturellement de correspondre apres. Nous le voyons également avec 1’exemple de la
famille Maurin : Francois semble cesser d’écrire dés lors qu’il se marie. C’est sa femme, Maria, qui
prend dorénavant en charge ’ensemble de sa correspondance familiale. Ce fait est d’ailleurs

explicitement mentionné dans certaines lettres que les sceurs de Frangois adressent au couple :

« Votre bonne lettre m’a fait bien plaisir. Merci de vos bons souhaits, vs savez ceux que je forme

pour vous. Je bénis le bon Dieu de votre bonne santé a tous ainsi de votre bonheur, de ttes les

bonnes choses que vs me dites de vous mémes. Vs me faites bien plaisir en me disant un peu ce

que Vs faites, je vs en remercie. Quoique ns ne ns écrivions pas souvent ns pensons beaucoup

les uns aux autres, comme vous dites, c’est certain , et ns avions mutuellement des nouvelles par

Marraine. Chaque fois que vs y allez surtout, elle me parle bien de vs, et bien daffectueusement

tout le monde vs aime dans la famille ma chere petite soeur. Je suis contente de ces petits

congés que vs allez passer ainsi en famille vs partagerez entre votre chére Meére qui en a le plus

de besoin et notre maison de Comps. *»

« Je vous remercie ma chére Maria de m’avoir donné en méme temps des nouvelles de tous les

nétres cela m’a bien fait plaisir a I’occasion donnez leur aussi des miennes en leur envoyant

aussi mes affections. Je suis contente que vs ayies eu la visite de nos fréres **'»

200 Maurin, 41-42, I1.I
201 Maurin, 57-58-59-60, II.IT
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« Il me tarde de savoir le résultat de votre voyage aussi tout en vous donnant de mes nouvelles,

je pense en regevoir bient6t des votres et enfin bien meilleures. (...) Je ne demande pas d

Francois de m’écrire, je le vois d’ici toujours occupé mais vous chére Maria rassurez moi sur

votre état. Vous me ferez plaisir en me donnant aussi des nouvelles de votre mére qui je pense

doit aller assez bien mais ne doit pas trop sortir, avez vous la neige ? ***»

Comme I’exprime Valérie Feschet, « en se mariant, les femmes quittent le patrimoine
symbolique de leur lignée mais elles réinvestissent a leur tour un autre patrimoine symbolique, et
reproduisent ailleurs le bouleversement que leur « belle-sceur » a produit chez elles® ». Cela
s’exprime par la perte de leur nom, mais également, en Provence, de leur prénom. C’est ainsi que
dans le roman de Paul Aréne, La chévre d’or, la mére Galfar, qui est la femme de Christophe, est
surnommée « la Christole » ; la servante Saladine porte le nom de son mari Saladin®*. Nous
pourrions hativement penser aux theses de Fustel de Coulanges sur les religions archaiques
grecques et romaines dans lesquelles, au moment du mariage, la femme quittait la religion
domestique de sa famille pour devenir prétresse dans celle de son mari*®. On sait aujourd’hui que
les interprétations de Fustel de Coulanges sont a prendre avec précaution, mais 1’idée d’une religion
du foyer, des ancétres, conserve une capacité d’illustration qui ne semblerait pas aberrante a
I’observateur des phénomenes que 1’on pouvait observer en Provence il y a encore cent ans.
L’historien Alain Collomp note que, s’il n’y a pas a proprement parler de systemes de maisons en
Provence comme on en trouve dans le sud-ouest de la France au XVIII®™ siécle, le terme de domus
qu’emploient les notaires est polysémique et désigne « I'ensemble des biens fonciers et matériels
qui se rattachent a l'unité familiale, mais aussi le patrimoine symbolique représenté par I'ensemble

du capital d'honneurs que détient chaque famille®*®

». Or, nous savons depuis les études culturalistes
des années 1960, qu’en Méditerranée le concept d’honneur, aussi bien individuel que collectif,
repose en grande partie sur les femmes d’une famille, leur pudeur, leur chasteté, et que c’est la

« bonne conduite » des meéres, filles, sceurs, qui conditionne la valeur de I’honneur des membres

202 Maurin, 96-97, ILIII

203 Valérie Feschet, Les papiers de famille, op. cit., p.122.

204 Paul Arene, La chevre d’or, 1888.

205 Numa Denis Fustel de Coulanges, préface de Francois Hartog et Bruno Karsenti, La cité antique, Paris,
Flammarion, 2009, XXIV+663 p., p.79-80 : « La femme ainsi mariée a encore le culte des morts ; mais ce n’est
plus a ses propres ancétres qu’elle porte le repas funébre ; elle n’a plus ce droit. Le mariage 1’a détachée
complétement de la famille de son pére, et a brisé tous ses rapports religieux avec elle. C’est aux ancétres de son
mari qu’elle porte 1’offrande ; elle est de leur famille ; ils sont devenus ses ancétres. Le mariage lui a fait une
seconde naissance ».

206 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p.82.
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masculins du groupement familial. C’est pour cette raison que Lucienne Roubin rapproche la

société provencale qu’elle observe des sociétés maghrébines étudiées par Germaine Tillion :

« Le statut officiel fait passer chaque femme au cours de son existence par une série de
tutelles successives, toutes masculines. Tutelle paternelle, pendant l'enfance et l'adolescence,
relayée pendant la prime jeunesse par la tutelle du frére ainé. Celui-ci, dés que ses sceurs
émergent de l'enfance, s'arroge un droit de regard ombrageux sur tous les faits et gestes de leur

vie quotidienne. *”’»

C’est comme cela que se justifie le fait que, méme si les femmes ont en charge 1’entretien de
cette sociabilisation familiale exo-nucléaire, les lettres recues par la famille Chaix aprés la mort de
leur fils Emile, envoyées par Ernest, son camarade de régiment, sont adressées a « Monsieur Chaix
Auguste », et non a « Madame Chaix Félicie » bien qu’Auguste soit illettré. Ernest, extérieur au
groupe familial et étranger a I’univers villageois, ne déroge pas a la régle : il aurait été inconvenant
de s’adresser directement a Madame Chaix. De méme, il aurait été impensable pour Félicie
d’entretenir une correspondance avec un « étranger ».

L’écriture domestique fait donc partie de 1’ensemble des fonctions que les femmes étaient
amenées a remplir en arrivant dans leur nouvelle famille aprés leur mariage. Leur apprentissage,
comme celui des différentes taches qui leur incombent dés lors, s’est fait progressivement au long
de I’enfance et de 1’adolescence et se poursuit par transmission, observation et imitation. Inscrites
dans le « cahier des charges » global de la coutume - des choses que 1’on reproduit car « elles se
font ainsi » - ces taches traduisent une partie de 1’univers mental d’alors, qu’il est nécessaire
maintenant de présenter plus en profondeur si nous voulons commencer a en saisir la cohérence
interne. Pour notre description des pratiques et représentations propres aux femmes en Provence,
nous suivrons notamment 1’analyse classique des « fonctions » féminines d’Yvonne Verdier. Celle-
ci décrit une existence féminine scindée en états successifs passant de la jeunesse a 1’enfantement
puis a la fin de vie, a travers une ethnographie trés fine et une maitrise érudite des études

2% Yvonne Verdier couplait 1I’observation et la description des pratiques a la

folkloriques francaises
retranscription du discours autochtone d’un co6té, 1’analyse du folklore a celle de la production
littéraire de 1’autre. La méthodologie employée par cette ethnologue lui a permis de produire une
ceuvre majeure du corpus ethnologique du domaine francais, sinon européen. Nous tenterons donc,
en toute modestie, de nous en inspirer pour notre propre recherche. Nous chercherons ici, dans les

lettres de notre corpus comme dans le folklore provencal, les avatars des trois figures féminines

207 Lucienne A. Roubin, Chambrettes des provengaux, op. cit., p. 162.

208 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagcons de faire, op. cit.
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idéal-typiques que décrit Yvonne Verdier : la laveuse, la couturiere et la cuisiniere, ou tout au moins

les fonctions (ou réles sociaux sexués) qui y correspondent.

2.1.2 La sociabilisation

Est-ce a dire que 1’écriture domestique est dévalorisée, vue comme une tache secondaire ? Si
elle I’est, elle ne I’est que du point de vue masculin. Le passage en revue de la littérature
sociologique pourrait le laisser penser : aux femmes échoit un mode de pratique de la scripturalité
moins noble. Celui-ci est toujours congu sur le modéle de la « secrétaire ***», toujours féminine et
vue comme la subalterne de I’homme dirigeant, du décideur, du patron. Ainsi, quand les femmes ont
commencé a étre formées a maitriser une forme d’écriture dont les applications ne sont pas
immédiatement domestiques, les hommes ont rapidement fait opposition. A Brignoles, en 1902,
s’est déroulée une protestation du syndicat des agriculteurs de la ville contre 1'augmentation des
impots, imputées notamment a « un emprunt de 65.400 francs pour l'établissement d'une école
supérieure de filles, qui ne sera qu'une charge pour la ville de Brignoles*® ». Un dicton provencal

confirme cette vision, sans laisser de place a I’ambiguité:

« Taoulo que branlo « Table qui branle,
Capelan que danso Prétre qui danse,

E Filho que parla latin Et fille qui parle latin
Fan toutei marrido fin » Ont tous mauvaise fin »*"!

Ces constats font immédiatement penser a une analyse classique de 1’anthropologie sociale :
en plus des travaux domestiques, les taches les plus répétitives, quotidiennes, lentes, sont a ranger
du coté du féminin; les correspondances ordinaires, stéréotypées, touchant presque a la
reprographie, entrent de toute évidence dans 1’espace réservé au féminin que délimite cette division
sexuée du travail. Nous avons évoqué la propension des Provencaux, peut-étre encore plus que
d’autres peuples francais, a s’attacher a une stricte répartition spatiale et symbolique des taches en
fonction des sexes. Tout ce qui a trait au travail domestique reléve donc du domaine féminin ; mais
a proprement parler, I’entretien de correspondances est-il bien un travail domestique ?

Les lettres voyagent, colportent la parole en dehors du groupe qui compose le ménage ; elles

sont méme publiques, a un certain degré, nous 1’avons vu dans notre premier chapitre. Certes, les

209 Voir par exemple, pour un titre des plus évocateurs : Yasmine Siblot, « « Je suis la secrétaire de la famille ! » La
prise en charge féminine des taches administratives entre subordination et ressource », Geneéses, 1 octobre 2006,
vol. 64, n° 2006/4, p. 46-66.

210 Le petit Marseillais, 28 janvier 1902.

211 Michel Vovelle, Proverbes et dictons provengaux, Marseille, Rivages, 1981, 84 p., p.30.
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hommes se réservent les assemblées politiques : leur parole semble seule a bénéficier de la
légitimité pour parler en public, eux seuls peuvent voter. Dans les petites républiques que sont les
assemblées de coopératives, les cercles, les conseils municipaux, les hommes sont ainsi seuls a
siéger. Dans ses souvenirs, 1’historien Henri Michel, natif de Vidauban, raconte qu’a la fin de la
Premiere Guerre mondiale le nombre exceptionnel de veuves bouleverse quelque peu 1’ordre

traditionnel des sexes :

« Premiére conséquence de cette anomalie qui se perpétuait : des femmes, propriétaires et
gérantes de vignobles, firent leur apparition, parce qu'elle y avaient désormais leur place, dans
les assemblées du syndicat agricole et de la coopérative vinicole. Bien siir, a leur majorité,
leurs fils ainés les remplaceraient. Il n'en resta pas moins que des femmes commencérent a

jouer un réle dans les dffaires communes du village®. »

Mais ce n’était la que situation exceptionnelle et temporaire. Les veuves, dont le statut est si
particulier*”®, n’exercant visiblement qu’une régence sur ce qui demeurait le royaume des hommes.

D’ailleurs, Henri Michel le dit lui méme :

« Rien n'avait donc changé dans la répartition des tdches entre les sexes. Du moins, rien n'avait
changé dans l'esprit des hommes (...) ils redevenaient les chefs de famille qu'ils avaient toujours
été; ils reprirent possession des cafés, et on les revit, le soir, discourant sur la place, pendant

que les femmes torchaient les enfants et préparaient le repas.”**»

En cette fin de XIX®™ siécle, ainsi qu’au début du XX°™, les femmes semblent ainsi

cantonnées a une parole ne circulant que la nuit, dans les veillées ou dans le cercle privé. C’est le

212 Henri Michel, Une enfance provengale au temps de la Premiére Guerre mondiale, Forcalquier, C’est-a-dire, 2012,
416 p., p.319.

213 Le veuvage est relativement fréquent, cela saute aux yeux de 1’observateur qui scrute les tables décennales ou les
recensements ; certains ont voulu justifier le faible taux de remariage des veuves en Provence par 1’autonomie que
leur confére leur statut mais, méme si officiellement, la femme n'accéde « publiquement », au pouvoir qu'a ce
moment, « il est improbable qu'il entraine aussi radicalement la modification d'un jeu de pouvoir domestique qui
semble bien plus équilibré du vivant des époux que ne le laisse suggérer l'illusion de I'écriture notariale ». Valérie
Feschet, Les papiers de famille, op. cit., p. 39-41. Sur le veuvage en Provence, principalement du point de vue de
Phistoire et de la sociologie du droit, on peut consulter 1’ouvrage de Nicole Arnaud-Duc, Droit, mentalités et
changement social en Provence occidentale : une étude sur les stratégies et la pratique notariale en matiére de
régime matrimonial, de 1785 a 1855, Aix-en-Provence, Edisud, 1985, 351 p. ou encore, publié plus récemment,
Jean-Philippe Agresti, Les régimes matrimoniaux en Provence a la fin de I’Ancien Régime : Contribution a I’étude
du droit et de la pratique notariale en pays de droit écrit, Aix-en-Provence, Presses universitaires d’ Aix-Marseille,
2015, 590 p., notamment le chapitre IT : Les modifications relatives au sort du conjoint survivant.

214 Henri Michel, op. cit., p.318.
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sens que 1’on pourrait tirer du proverbe relevé par Frédéric Mistral dans le Trésor du Félibrige : Li
fiho devon parla que quand lou fio s’acata — les filles ne doivent parler que quand le feu se couvre.
Néanmoins, si 1’on remonte un peu plus loin dans le temps, nous pouvons contrebalancer cette
affirmation qui voudrait que la forme de sociabilité en assemblée, ou méme publique, soit par
essence exclusivement masculine. Nous savons notamment qu’au XVIII*™ siécle, les confréries
religieuses, forme « archaique » du cercle, ne sont pas aussi rigoureusement monosexuées que le
laisserait penser leur appellation. Claude-Francois Achard, dans sa Description, précise a |’article
« Marguilliers » : « On ne doit pas étre surpris que les Marguilliers du Saint Sacrement ayent des
Marguilliéres ; il n’y a pas jusques aux Recteurs des Pénitents qui n’ayent leurs rectrices *°>». Outre
ces confréries de laics, les femmes ne semblent pas avoir été aussi exclues des pratiques a
proprement parler politiques que ce que le sens commun laisserait présumer. Maurice Agulhon
affirme ainsi qu’au XVIII*™ siécle les émeutes populaires étaient encore composées aussi bien
d’hommes que de femmes*®. Encore sous la Seconde République, nous connaissons le cas d’un
« carnaval séditieux » s’étant déroulé a Vidauban, ou jeunes hommes et femmes confondus ont fait

une farandole défiant 1’ordre établi*'’

. D’apres le méme auteur, la relative homogénéité sociale
provencale, du moins la coprésence de toutes les strates de la société dans 1’espace urbanisé des
villages, aurait au XIX*™ siécle favorisé la diffusion descendante d’un mode de sociabilité
particulier : celui des cercles, des clubs, des loges qui, adopté par les classes les plus populaires, se
sont confondus avec les chambrées, cafés, cabarets formes autochtones de groupement masculin

exo-familial**®, L’exclusion plus ou moins totale des femmes de la vie publique ne serait-elle pas

215 Claude-Frangois Achard, Description historique, op. cit.

216 Maurice Agulhon, « Les chambrées en Basse-Provence : histoire et ethnologie » dans Histoire Vagabonde, Paris,
Gallimard, 1988, 316 ; 16 p., p.49: « Par la détente survenue dans les rapports sociaux a partir du Second Empire
elle va faire disparaitre les émeutes de type ancien, et leur substituer peu a peu l'action moderne, et toute masculine,
du syndicat ou de la coopérative. Enfin, et surtout, elle donne a tout le peuple, mais au peuple masculin seul, un
attribut nouveau: grace obtenue de la justice, outil de combat, ou hochet, peu importe - le bulletin de vote ».

217 Dans la gazette du Bas-Languedoc , en date du 14 juillet 1850, on trouve la mention d’un « carnaval séditieux » :
des jeunes, hommes et femmes réunis, bravent I’interdiction de farandole faite par la mairie ; visiblement ivres, ils
confectionnent un mannequin, dans lequel ils placent une bouteille de vin au niveau du cou. Apreés avoir simulé un
proces, les jeunes gens réunis tranchent la téte du mannequin, « en place ot caramentran est briilé », criant « a mort
le blanc ».

218 Maurice Agulhon, Pénitents et francs-magons de I’ancienne Provence, op. cit., p.178 : « Nous assisterions ainsi
dans cette seconde hypothése, a I'imitation, par les classes moyennes, de l'association magonnique, connue déja sur
place ou elle était pratiquée par les classes supérieures » (...) « Ce qui est bien siir c'est que I'imitation des meeurs
des classes supérieures par les classes un peu moins élevées est une tendance générale ». Pour la question de leur

dénomination quid du cercle, de la chambrette, de la chambrée, on sait qu’un débat portant sur ce point a eu lieu par
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possiblement héritée de cette adoption — ou imitation, Maurice Agulhon emploie les deux termes —
par I’ensemble de la société provencale d’un habitus bourgeois qui s’accorderait avec 1’univers
symbolique préexistant ?

Un deuxiéme argument, couplé au premier, pourrait confirmer cet état de fait. Une étude
comparative de Lucienne Roubin portant sur les cultures de lavande en Haute-Provence et en
Calabre montre que 1’exclusion des femmes des processus productifs, des assemblées économiques,
des tractations commerciales, n’est pas une fatalité inéluctable : dans le haut-Verdon, « l'extraction
de l'huile essentielle, fortement insérée dans l'économie villageoise déroule a travers le calendrier
annuel un ensemble d'opérations ou la participation féminine et masculine est étroitement
imbriquée® ». Les femmes vont méme a 1’alambic pour prévenir les hommes quand le tour de
distillation arrive ; ce sont elles qui recoivent le négociant, participent aux tractations avec lui. Si
I’on en croit Van Gennep, le travail de la vigne, culture majoritaire dans le département du Var au

début du XX siécle, est aussi traditionnellement mixte :

« Jusqu'a l'introduction dans la culture de la vigne des machines (charrues spéciales, etc.), une
grande partie des travaux était exécutée par les femmes, méme ceux qui sont particuliérement

pénibles, comme le défoncage au hoyau. »

Pour la région du Rhone, Van Gennep cite 1’abbé Bérard :

« Tous les auteurs qui ont traité du vigneronnage (contrat oral d'entretien du vignoble) ont
insisté sur le caractere autrefois familial du travail de la vigne. Dés qu'un jeune homme s'était
marié, il cherchait un contrat de ce genre. Si un propriétaire engageait un célibataire, c'était
sous condition qu'il se marierait au plus vite ; car le role de la femme est extrémement

important dans le vigneronnage ; en tout, elle est l'indispensable associée de son mari.”*»

Dans un livre assez confidentiel dirigé par Maurice Godelier, I’un des contributeurs émet
une hypothése qui selon nous éclaire le probléme qui nous occupe ici : la forme capitaliste et
rationalisée d’agriculture qui se met en place avec la monoculture, puis la création des coopératives,
retranche les femmes dans 1’espace domestique : « les petites exploitations indépendantes doivent

nécessairement réaliser une division sexuée du travail agricole pour s'intégrer pleinement au

écrits interposés entre Maurice Agulhon et Lucienne Roubin. On en trouve les grandes lignes exposées dans
I’article cité d’Histoire vagabonde.

219 Lucienne A. Roubin, « La montagnarde des lavanderaies: remarques sur une observation comparative en
Méditerranée », Arts et traditions populaires, 1966, vol. 14, n° 4, p. 307-318.

220 Arnold Van Gennep, Le folklore francais, T.2 : Cycles de mai, de la Saint-Jean, de 1’été et de I’automne, Paris, R.
Laffont, 1999., p. 2112.
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capitalisme. *'» Avec la coopérative, c’est I’assemblée, donc les hommes, qui s’octroient le pouvoir
de décision, et se réservent cette partie « visible » de 1’activité de production agricole — c’est
d’ailleurs ce que semble dire Lucienne Roubin : en Calabre, 1’activité lavandiere n’est pas devenue
assez lucrative pour retenir les hommes qui émigrent saisonniérement, c’est donc les femmes qui
ont hérité de ce travail. En somme, comme I’affirme Maurice Agulhon, ce serait donc « liée a tout
un environnement national, tant économique que social et méme politique » que 1’évolution de la
ségrégation sexuelle s’est produite et « que cet infléchissement de la civilisation provencale au
milieu du siécle dernier n'a fait qu'aligner la situation du paysan sur celle du bourgeois, et du village
sur celle de la nation®*».

Au dela de ces considérations techniques, de ces contingences historiques qui ont
« rationalisé » la division sexuée des taches selon la logique de production capitaliste, le substrat
proprement culturel, symbolique devrions nous dire, prédisposait a une répartition organisée selon
les mémes axes, bien que moins rigide. Pour évoquer quelques exemples, nous pourrions citer a
nouveau Lucienne Roubin qui s’est tant intéressée aux différences entre les sexes en Haute-
Provence. L’ethnologue qualifie les cercles et les chambrées de véritables « maison des hommes »,
institution que 1’on retrouve sur I’ensemble du pourtour méditerranéen et qui correspond a une
stricte ségrégation des sexes commune a toute ’aire culturelle. Elle nie ainsi I’importation d’une

223 Nous aurions

norme bourgeoise dans 1’apparition de ces groupements qu’elle dit étre autochtones
donc affaire ici a la rigidification d’une norme pré-existante, non a son importation ex-nihilo, ce qui
confirmerait I’appartenance de ces populations provencales a I’espace culturel méditerranéen au
moins pour cet aspect. Arnold Van Gennep, sur lequel nous nous sommes appuyés pour affirmer
que le travail de la vigne était mixte avant 1’apparition des coopératives, précise d’ailleurs que

toutes les opérations n’étaient pas effectuées par les deux sexes :

« Presser le raisin a été de tout temps un travail d'hommes, et si bien qu'en régle générale on
n'aimait pas voir les femmes pénétrer dans le hangar ou la salle voiitée ou le pressoir était

installé. En tout cas, l'interdiction d'y entrer était absolue pour les femmes « impures »** »

« La dégustation du vin nouveau dans la salle du pressoir était de regle autrefois dans toute la
France et assez nombreux sont les auteurs qui en parlent pour dire seulement que ce vin monte

a la téte, qu'on s'amuse a soliler des niais ou de jeunes garcons, et que ses effets rapides sur le

221 D. Narotzky, « L’étau idéologique » dans Maurice Godelier, Transitions et subordinations au capitalisme, Les
Editions de la MSH, 1991, 428 p., p. 58.

222 Maurice Agulhon, Histoire vagabonde, op. cit., p .50.

223 Lucienne A. Roubin, Chambrettes des Provengaux, op. cit., p.91.

224 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 2, op. cit., p.2135.
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ventre accroissent la franche gaité des buveurs. C'était essentiellement une féte d'hommes, bien
que les femmes eusses participé a la vendange ; mais jamais on ne leur demandait leur aide

pour le pressurage. **»

Lucienne Roubin mentionne également cet interdit portant sur la présence des femmes dans
les caves au moment de la fermentation, ou encore durant leurs menstruations®? ; interdit d’ailleurs

fréquent dans le domaine culturel francais. Nous savons, depuis les travaux d’Alain Testart*”

, que
I’homologie symbolique entre la cave (et plus encore la cuve ot le vin fermente) et le corps féminin
opérant la « coction » du sang menstruel, donne lieu a une incompatibilité, matérialisée par des
interdits de mise en présence des deux éléments. Nous retrouvons ces types de proscriptions tres
profondément ancrés, sous des formes diverses, dans nombre de systéemes culturels. Méme s’il est
bien question, comme le dit Van Gennep, d’'un phénomene physiologique dont on sait qu’il rend
« impure » celle qui le subit, il s’agit donc ici plus précisément d’une incompatibilité symbolique
entre sang menstruel et vin en fermentation, entre le corps féminin et la cave, trop similaires pour
étres mis en présence I’un de I’autre.

Nous observons donc que le culturel et le symbolique priment sur les contingences
économiques, méme en ce qui concerne l’organisation spatiale et technique. Comme 1’exprime
Martine Segalen, les rapports entre les sexes ne sont pas les mémes dans toutes les cultures : « les
regles de filiation, de transmission, de statut juridique sont issues d'héritages lointains et
déterminent les relations entre époux. **»

La question de la possible publicité, ou non, de la parole féminine, n’est a la limite pas
importante. Il semblerait bien qu’il subsiste en ce début de XX*™ siécle un role féminin particulier
que ces contingences n’affectent pas : les femmes ont en charge la sociabilisation de la famille.

Malgré 1’effacement juridique, économique, technologique méme, malgré leur disparition de

225 Ibid., p.2143.

226 Lucienne A. Roubin, Chambrettes des provengaux, op. cit., p.158.

227 Voir notamment Alain Testart, L’amazone et la cuisiniére: anthropologie de la division sexuelle du travail, Paris,
Gallimard, 2014, 188; 8 p ; « Pourquoi les femmes ne débouchent-elles pas les bouteilles de vin ? », L’Homme, 16
octobre 2014, vol. 212, n° 4, p. 23-35. Dans les travaux d’Yvonne Verdier, une telle incompatibilité , accompagnée
également du méme interdit, est relevée entre les femmes réglées et le saloir ou 1’on entrepose la viande de cochon.
Yvonne Verdier généralise 1’interdit a toute opération de fermentation. Elle y voit une analogie entre la cave ou
fermentent les produits de l’activité agricole et le corps de la femme enceinte : tous deux font croitre et
transforment ce qui est en leur sein. Sur ces sujets, outre son ouvrage déja mentionné Facons de dire, facons de
faire, ce point précis est abordé dans un article publié dans Ethnologie Francaise en 1976 : Yvonne Verdier, « Les
femmes et le saloir », Ethnologie francaise, 1976, vol. 6, n° 3/4, p. 349-364.

228 Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, Flammarion, 1980, 226 p., p.181.
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I’espace public en somme, elles restent les médiatrices des relations qu’entretiennent les membres
de la maison avec le monde extérieur. C’est le sens du livre d’Yvonne Verdier : de par le rdle
qu’elles jouent aux moments de passage d’un état biologique a un autre, les femmes, « comme la
lune réglerait la croissance du monde biologique, [auraient-elles] pour rdle et pouvoir d'assurer la
croissance, en quelque sorte biographique, des humains ? Pour se faire, elles « font » les passages :

les enfants, les mariages et les morts®*®

». Elles créent et perpétuent la coutume, ce qui se fait, et par
la parole, les contes qu’elles répetent aux membres des veillées, la transmettent. Leur action
médiatrice leur confére la responsabilité de sociabiliser les donnés biologiques en les accompagnant
de leurs rituels. Par la méme, elles leur insufflent du sens, les font entrer dans 1’univers symbolique
de la société humaine. La ou la parole masculine incarne la rupture, celle des femmes est
continuité : en assurant le passage d’un état a un autre, les femmes tissent le lien entre les
différentes étapes de 1’existence humaine. Par 1’enfantement, elles relient méme les générations, a
travers la continuité biologique. Cette fonction filtrante, médiatrice, qu’exercent les femmes entre
les membres de la famille et le monde extérieur, ne risque-t-elle pas d’étre corrompue, de voir son
efficacité amoindrie, si les femmes sont impures ? Peut-étre qu’ici réside la justification logique de
I’obsession pour le controle de la conduite des femmes de leur lignée qu’ont les hommes
méditerranéens. Méme « enfermées », donc, comme nous pourrions dire qu’elles 1’étaient a la fin du
XIX®™ sigcle, les femmes n’en sont pas moins 1’agent liant de la maison au reste du monde : ’'un

des arguments les plus convaincants en faveur de cette hypothése réside peut-étre dans 1’usage que

les femmes font de la parole et les représentations attachées a la parole féminine.

2.1.3 Les paroles féminines

« Eis enfan, eis fouis, et eis ubrias es « Aux enfants, aux fous et aux ivrognes,
perme de tout dire » il est permis de tout dire »**

« Qu pren l'aiglo per la coué e la fremo « Qui prend l'aigle par la queue et la
per la paraulo poou dire qu ten ren » femme par la parole peut dire qu'il ne

prend rien »*!

Lorsqu’on passe en revue les collectes de proverbes provencgaux, I’un des topos récurrents

est la condamnation et la dévalorisation de la parole féminine. Celle-ci coule, abonde, inonde

229 Yvonne Verdier, Facons de dire, fagcons de faire, op. cit., p.80.
230 Michel Vovelle, Proverbes et dictons provengaux, Marseille, Rivages, 1981, 84 p., p. 33.
231 Ibid., p.64
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méme, tandis que la parole masculine se doit d’étre parcimonieuse, réservée a certaines occasions,
tranchante. Le discours politique est proprement masculin : son essence méme est de décider,
d’opérer des ruptures pour déterminer les directions a prendre dans 1’organisation de la cité. « Leis
homés fan les leis et lei fremos fan lei moeurs™* » - Les hommes font les lois, et les femmes font les
meeurs. A la parole publique masculine s’oppose la parole privée féminine. Quel exemple pourrait
mieux confirmer cette division sexuée des représentations attenant a la parole que celui des histoires
racontées lors des veillées d’hiver ? De I’avis de tous les auteurs, les contes des veillées sont
affaires des «bonnes femmes» et de leurs « superstitions », méme dans les écrits d’un
anthropologue moderne comme Bérenger-Féraud a la fin du XIX®™ siécle”. Le cas du cousin
Tourette, un conteur itinérant réputé dans le pays d’Arles* qui a inspiré Frédéric Mistral pour
nombre de ses écrits, pourrait sembler infirmer cette assertion : il se louait aux femmes pour
raconter les histoires dans les veillées. N’est-ce pas cette professionnalisation qui justifie la
masculinisation de la fonction ? Ou est-ce qu’au milieu du XIX*™ siécle, quand Frédéric Mistral a
grandi, les veillées étaient encore mixtes** ? Les lettres de notre corpus, comme I’historiographie et
I’ethnologie de la région, suggerent qu’a 1’époque qui nous concerne, les hommes passaient
régulierement leurs soirées entre eux, a 1’extérieur de la maison. En 1923 a Ampus, durant leur
fréquentation pré-maritale, Auguste Lions et Marie Chaix se voient sans 1’aval des parents de cette
derniére. Pour étre slir de ne pas se faire surprendre, avant de venir la voir, Auguste passe au café
vérifier la présence du pére de Marie :
« Aprés souper je me suis dit maintenant il faut un peu attendre et dés que votre pére a eu
rentrer au café se son mit a jouer au carte. Allor jai dit c’est le moment de sortir. Et arriver sou

votre fenétre, je nai plus vu de lumiére ou je pense que vous étiez coucher, sen cela jallai vous

voir un peu.”%»

De plus, Maurice Agulhon nous indique que la pratique semble étre générale tout au long du
XIX®™ siécle :

« le temps du loisir, ce n'était pas seulement les dimanches et fétes, pas seulement ces
« grandes vacances » (...) jusqu'a des temps proches de nous, dans les grands « ménages »

provencaux, la régle était de faire « souper » les « hommes » (c'est-a-dire les ouvriers) des le

232 Ibid., p.28

233 Laurent Jean Baptiste Bérenger-Féraud, Superstitions et survivances, vol.2., op. cit. p.153.

234 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit. p. 141.

235 Maurice Agulhon, Histoire vagabonde, op. cit., p.48 : citant lui aussi les Mémoires et récits de Mistral, 1’auteur
confirme que les veillées mixtes précédent les cercles modernes.

236 Chaix/Lions, D3/L0-1-2, 24/05/1923, 11.IV
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retour des champs pour qu'ils puissent disposer de leur soirée, c'est-a-dire aller passer
quelques heures (de sept a dix, a peu prés) au café du village ; et ils y allaient volontiers, deux
ou trois fois par semaine, y elit-il quelques kilometres a faire a pied pour cela. L'on refaisait
ensuite le méme chemin pour revenir coucher au « ménage ». Or cette habitude des jeunes
ouvriers agricoles logés chez les patrons au début de notre siecle encore, était celle de la

plupart des « travailleurs » de I'ancien village provengal.* »

L’insistance sur le terme de « travailleurs » est possiblement la clef de ce questionnement :
si, dans la famille de Frédéric Mistral les veillées étaient mixtes, cela peut-étre dii au fait que son
pére, en bon Maistre du mas du juge, présidait a la veillée collective au lieu de fréquenter le café.
Voici donc un argument qui ajoute du crédit aux mises en garde de Van Gennep sur 1’ethnographie
mistralienne*®. Dans un autre passage de ses mémoires, C’est d’ailleurs a une vieille femme que

Mistral donne le role de conteuse, la vieille Renaude :

« Elle reste assise devant chez elle toute la journée, trop vieille pour travailler. Elle ne veux pas
parler aux « commeres de (son) dge », qui ne font que se plaindre, ni avec les lavandiéres, qui
« ne disent rien que des choses ennuyeuses », « se moquent de tout les monde ; puis elles rient
comme des niaises », regrette les discussions de son temps, aux veillées : « A cette époque-la,
on filait de I’étain, du chanvre. L'hiver, aprés souper, nous partions avec nos quenouilles et
nous nous réunissions dans quelque grande bergerie. Nous entendions dehors le mistral qui
soufflait et les chiens aboyant au loup. Mais nous autres, bien au chaud, nous nous
accroupissions sur la litiere des brebis ; et, pendant que les hommes étaient en train de traire
ou de pdturer les bétes, et que les beaux agneaux agenouillés cognaient sur le pis de leurs
meéres en remuant la queue, nous, les femmes, comme je vous le dis, en tournant nos fuseaux
nous écoutions ou disions des contes. » *°»

A P’instar des contes qui maintiennent vivante la tradition, entretiennent le sentiment
d’appartenance a la communauté qui les produit et les répete, les lettres actualisent et renforcent le
lien familial, amical, communautaire. En étant chargée du courrier, la femme du foyer est la
dépositaire des relations sociales de la maison ; elle prend des nouvelles de toute la famille, la
sienne évidemment mais aussi celle de son mari, et est en retour chargée d’informer le réseau
familial de tout évenement, d’envoyer les réguliers signes de vie que sont les courriers ponctuels.
Elle est ainsi responsable de la cohésion de I’ensemble familial élargi : par la répétition des

missives, elle réaffirme le lien qui rattache son ménage — et les membres qui le composent — aux

237 Maurice Agulhon, Pénitents et francs-magons, op. cit., p.238.
238 Voir Supra, Introduction.

239 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p.37-38.
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destinataires des correspondances. Peut-étre comprend-on ici un peu mieux le sens de la publicité
des courriers, tout comme leur caractére collectif que nous avons mentionné dans notre premier
chapitre. Nous relevions également les nombreux marqueurs syntaxiques de 1’oralité transposés
dans les écrits : ceci ne pourrait-il pas éclairer davantage la dévolution totale de I’écriture
domestique aux femmes? Si cela se confirme, nous devrions pouvoir retrouver dans les
correspondances certaines des formes de parole traditionnellement associées au féminin; en
premier lieu, toute un ensemble de discours sur la famille et les membres qui la composent. Par
leurs mots, les femmes font la famille : le groupement familial peut étre envisagé comme une de
leurs productions, que les lettres devraient nous permettre de cerner.

Nous commencerons dans un premier temps par déterminer les formes de la famille en
question en s’attachant a discerner, entre autres, les modes d’habitat et de cohabitation, 1’étendue
trans-générationnelle ou au contraire nucléaire de la cellule familiale, les régles de dévolution. Cette
précision préalable sur le contenant nous permettra de situer les femmes dans le réseau de relations
familiales pour ensuite déterminer leurs fonctions au sein de celui-ci. Nous porterons premiérement
une attention particuliere au vocabulaire.

« L'ethnologie (...) tente d'aller au-dela et prend en compte d'autres aspects : les manieéres
d'habiter et d'occuper l'espace, les comportements, les valeurs qui s'attachent a la maison dans
son ensemble et a chacune de ses parties, aux meubles, aux objets méme aux fantémes qui

peuplent les placards, donc aux relations complexes entre organisation sociale, configurations

symboliques, forme d'habitat et genres de maison. **»

2.2 Faire la famille

« je viens en cette carte vous souhaiter des bonnes fétes et une parfaite santé. Ainsi qu’a votre
papas. Quant a moi sa va trés bien et toute la maisonnée ? **' »

« Recoie pour toi ainsi que tes camarrades nos bonne amitiés de toute la maison ***»

La salutation collective fait partie des marques récurrentes de 1’oralité dans les
correspondances que nous avons étudiées. On adresse ensemble ses salutations a la collectivité dont
fait partie le destinataire. Lorsqu’un Provencal rendait visite au domicile d’un voisin, Christian

Bromberger décrit cet usage consistant a s’annoncer oralement a la communauté voisine en disant

240 Christian Bromberger, « L'habitat et I'habitation: des objets complexes. Quelles directions pour une analyse? »
dans Isaac Chiva (dir.), Habitat et espace dans le monde rural, Editions de la Maison des sciences de ’homme,
2016, 140 p., p.4.

241 Chaix/Lions, D1.1/L13, 1.V

242 Chaix/Lions, D1.2/L.7-9, 15/03/1916, 1. VII
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« bonjour la maison** ». Dans le Trésor du Félibrige, Frédéric Mistral cite hou de I’oustau — hé !
La maison — comme forme de salutation orale similaire. En Provence, la polysémie du terme oustau
préte a confusion et I’ethnologue pourrait étre trompé s’il se fiait aveuglément aux modeéles rigides
que la typologie leplaysienne a popularisés. Ainsi, si la marrit oustau - littéralement la mauvaise
maison - désigne la maison de prostitution, le bon oustau vaut aussi bien pour la bonne maison que
pour la bonne famille ; le cap d’oustau désigne le chef de famille, I’ainé de la fratrie, le noum
d’oustaou, le nom de famille. Les travaux d’Alain Collomp, nous le rappelions en introduction de
ce chapitre, exploraient cette polysémie pour la Haute-Provence sous 1’ Ancien Régime, et 1’auteur
en venait a la conclusion que 1’on pourrait presque parler ici de systéme « a maison » comme
I’anthropologie 1’a décrit dans les sociétés du sud-ouest de la France®*. Par le terme de « maison »
s’expriment les conceptions locales de I’institution familiale, en premier lieu desquelles la
patrilinéarité et la virilocalité. C’est d’ailleurs I’importance de cet imaginaire et de ces pratiques qui
ont inspiré le nom de 1’ouvrage d’Alain Collomp, La maison du pere. Méme si, a la période qui

nous intéresse, les usages de la famille-souche®*

, ne subsistent qu’a 1’état résiduel, nous pouvons
les déceler dans les pratiques comme la transmission des prénoms, ou celle des surnoms, qui
déterminent I’appartenance a la lignée. Alain Collomp décrit parfaitement cette pratique pour la

Haute-Provence de 1’ Ancien Régime, mais ses observations sont transposables a notre terrain :

« Pour ce qui est des regles d'attribution du prénom au nouveau-né, elles sont
communes a bien des régions : le parrain nomme son filleul, la marraine sa filleule ; le
plus souvent ils transmettent leur propre prénom a l'enfant de leur sexe. Comme
parrain et marraine sont presque toujours choisis dans la parenté proche, du moins au
XVII*™ siécle, il en résulte une circulation fermée des mémes prénoms a l'intérieur de la
famille. Quand ils vivent encore, le grand-pére paternel et la grand-mére maternelle

sont parrain et marraine du premier gargon, facon commode de s'assurer de la

243 Christian Bromberger, « L'habitat et I'habitation: des objets complexes. Quelles directions pour une analyse? » art.
cit., p.5.

244 Les travaux de Georges Augustins sur les systémes a maison pyrénéens ont formalisé a 1’extréme la notion : Georges
Augustins, Comment se perpétuer ?: devenir des lignées et destins des patrimoines dans les paysanneries

européennes, Nanterre, France, Société d’ethnologie, 1989, 433 p.; «Maison et société dans les Baronnies au

XIX®™e siacle », dans Isaac Chiva & Joseph Goy, Les Baronnies des Pyrénées. Anthropologie et histoire,
permanences et changements, 1. Maisons, mode de vie, société. Paris, Editions de ’EHESS, 1981, p. 21-122. Pour
une critique récente de la notion de maison qui passe en revue I’ensemble de la littérature sur le sujet, voir Elie
Haddad, « Qu’est-ce qu’une “maison” ? », L’Homme. Revue frangaise d’anthropologie, 2014, n° 212, p. 109-138.
245 Dans la typologie Leplaysienne, la famille-souche est un type de groupement familial ot un seul enfant marié

cohabite avec le couple des parents, les autres étant exclus de 1’exploitation agricole a leur mariage.
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transmission des prénoms portés par les ancétres de la lignée paternelle. (...) Le
sobriquet vient suppléer le patronyme dans la fonction d'identifiant de lignée, et par la
méme renforcer ou pour le moins retrouver cette accentuation de la lignée masculine et

paternelle dans la société haut-provencale. »**

Ce que les personnes agées nomment aujourd’hui le droit d’alnesse, soit la primauté donnée
a un enfant pour I’héritage, de préférence de sexe masculin et premier-né, correspond a une régle de
dévolution typique de ce qui a été nommé famille-souche dans I’anthropologie leplaysienne. Cette
coutume subsiste encore en Provence a la fin du XIX® siécle et au début du XX*™ siécle, du moins
a travers ces subterfuges légaux que sont la transmission du prénom, du sobriquet héréditaire :
I’usage est général en Provence de nommer 1’ainé de la fratrie par le nom de famille. C’est ainsi
qu’en 1908, dans le deuxieme épisode de son roman Maurin des Maures, Jean Aicard met en scéne

la transmission de 1’usage du nom entre 1’ainé et son cadet lors de la mort du premier :

« Je suis content de t’avoir revu, petit (le petit était un vieux.) Je vais retrouver les ancétres,
savoir lequel a fumé du blé et lequel a nourri de la vigne. Ce que nous avons mangé et bu, a

son tour nous boit et nous mange. Adieu, que je meurs... J’ai ciré les harnais neufs et j’ai
repeint la charrette par précaution, quand je me suis vu si malade, pour te faire honneur a
P’enterrement. Tu prendras Pico-fouart et tu me feras mon trou toi-méme — toi-méme, tu
entends. J’y tiens. Mon argent est pour toi, Pastouré. (Victorin se considérant comme mort

donnait a Parlo-Soulet son nom de famille, le titre héréditaire.)*” »

Ces substrats ne subsistent d’ailleurs pas uniquement dans ces regles symboliques, leurs
conséquences s’exprimant parfois de maniere bien plus matérielle : telle famille d’agriculteurs
vidaubanaise justifiait la différence de traitement salarial entre les deux fils de la fratrie par le droit
d’alnesse au milieu du XX siécle. Le grand frére recevait le salaire des mains du pére, prélevait sa
part, puis payait ensuite son cadet. En héritage, 1’ainé avait recu les terres que le pere cultivait ;
celui-ci avait acheté un « cabanon » et des champs pour doter le second lors de son mariage. Les
trois sceurs, elles, avaient été dotées en bien immobiliers de préférence : la plus vieille avait recu
une partie de la bastide familiale dans le hameau des pommiers, la puiné un appartement dans la
maison de village de Vidauban ; la fille du milieu, un cabanon, et des champs de vigne. Dans la
plaine, a Vidauban, de telles conceptions ont survécu dans un état plutdt résiduel face a la
modernité ; a Ampus ou a Comps, en montagne donc, I’influence de la tradition demeure bien plus

prégnante, encore au XIX*™ et au XX*™ siécle. C’est du fait du droit d’alnesse que telle famille

246 Alain Collomp, « Le Nom gardé », L’Homme, 1980, vol. 20, n° 4, p. 43-61.
247 Jean Aicard, L’ Illustre Maurin, Flammarion, 1908, 554 p., p.223
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originaire de Bargéme nous avait également justifié 1’exclusion de 1’héritage dont avaient été
victimes sept fréres et trois sceurs d’une méme fratrie au début du XX*™ siécle. L’un des fréres avait
dii racheter les terres sur lesquelles il vivait a 1’ainé. Bien siir, nous sommes ici dans 1’espace des
représentations ; nous doutons qu’une telle exclusion absolue de 1’héritage ait pu légalement se
produire, mais toujours est-il qu’elle se justifie de telle maniére que ceux qui nous 1’ont raconté
trouvaient normal que I’ainé soit le seul a hériter. Toujours d’apres Alain Collomp, ce systéeme était

248 Valérie Feschet confirme la

largement en usage en Haute-Provence, encore au XVIII*™ siécle
prégnance de ce modeéle, dans une aire géographique et temporelle assez similaire**,

Concernant la Basse et Moyenne-Provence orientale, nous ne disposons pas, a notre
connaissance, d’étude précise de la morphologie familiale permettant d’affirmer que le systéeme de
famille-souche ait prévalu aussi tardivement qu’au XVIII*™ siécle’. Seules subsistent les pratiques
et les représentations susmentionnées ainsi qu’une certaine propension a la cohabitation inter-
générationnelle, caractéristique typique de ce systeme familial. Toutefois, a vol d’oiseau, Comps est
situé a moins de trente kilometres de Saint-André les Alpes, principal lieu d’observation d’Alain
Collomp ; nous pouvons, au moins pour Comps et Ampus, considérer les observations de cet auteur
comme valables. Pour Vidauban et la Garde-Freinet, en revanche, le systeme semble bien plus
dégradé et la famille nucléaire prévaut, bien que toujours marquée par les phénomenes évoqués ci-
dessus qui touchent aux pratiques d’exclusion de 1’héritage pour les cadets, de dot pour les femmes.

Il ne faut pas voir dans cette description des relents d’évolutionnisme ; au contraire, il s’agit
la des conséquences de 1’attention portée aux cycles de développement des unités domestiques. Au
gré des contingences, le groupe familial tend a s’étendre ou au contraire a se contracter. Le modele
étendu subsiste telle une « archive cognitive », un mode d’emploi prét a étre mobilisé lorsque le
contexte le nécessite. A 1’époque ou nous saisissons la société varoise, la différence de taux
d’occupation des logements entre les hauteurs qui se vident et la plaine qui se remplit, a une période
ou la construction est plutot rare, peut étre une explication de cette différence entre les types de

morphologies familiales.

248 Outre 1’ouvrage déja cité La maison du pére, dans lequel les chapitres 3, 4 et 5 sont consacrés aux divers aspects
anthropologiques de la famille provencale, on pourra se référer a deux articles du méme auteur : Alain Collomp,
« Ménage et famille : études comparatives sur la dimension et la structure du groupe domestique (note critique) »,
Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 1974, vol. 29, n° 3, p. 777-786; « Alliance et filiation en haute
Provence au XVIIIe siécle », Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 1977, vol. 32, n° 3, p. 445-477.

249 Valérie Feschet, Les papiers de famille, op. cit., voir notamment le chapitre V sur les différentes cohabitations
entrainées par le systéme de 1’héritage préférentiel.

250 Pour plus de précisions sur ce sujet, on pourra se référer a 1’article déja ancien de Michel Vovelle, « Y a-t-il un

modele de la famille méridionale ? », Provence Historique, 1975, vol. 101, n° 25, p. 487-507.
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Outre ces considérations sur la communauté d’habitat au sein de la maison, il convient de
mentionner les différentes maniéres d’habiter collectivement, au sein de la communauté qui englobe
famille, ferme, hameau ou village. Nous 1’avons dit en introduction, méme si la Provence est
généralement décrite comme lieu d’habitat concentrique, d’urbanisation villageoise et typiquement
méditerranéenne, a coté de ces centres urbains coexistent deux types d’habitats plus dispersés : le
hameau et la bastide. Le premier est présent dans toute la Provence, a plus ou moins haut degré ;
nous avons mentionné ci-dessus 1’aspect dynamique de la création / disparition de ce type de
groupements humains. Certaines localités comptent une dizaine de hameaux a une époque puis
ceux-ci s’autonomisent et deviennent des communes indépendantes ou bien sont abandonnés. Dans
Colline, pour décrire I’habitat de ses protagonistes ou vivent quatre ménages, Jean Giono évoque
des « débris de hameau *'». Jacqueline Lions, notre informatrice d’Ampus, nous affirmait
également que dans le hameau de Saint-Laurent ou elle avait grandi a Bargéme, « il y avait quatre
familles ». Les historiens et les ethnologues ont traditionnellement avancé deux types d’explications
pour justifier la présence de ces groupements réduits®?: I’endogamie (un nombre restreint de
noyaux familiaux se reproduisant entre eux au sein du hameau) ou la communauté d’exploitation
économique (I’industrialisation de 1’exploitation forestiére au XIX®™ siécle donne par exemple
naissance a nombre de hameaux, mais on peut citer aussi le cas d’agriculteurs exploitant des
parcelles reculées aux confins du territoire communal qui vivraient ainsi plus pres de leur lieu de
travail). La bastide est surtout présente dans la plaine rhodanienne, en Basse-Provence occidentale,
mais les fermes isolées que nous avons pu voir a Ampus, a Vidauban ou a la Garde-Freinet s’en
rapprochent. De la concentration villageoise a ’isolement de la ferme, en passant par la contiguité

de I’habitat au sein du hameau, le spectre des maniéres d’habiter se déroule ainsi en Provence.

2.2.1 Quelles formes, pour quels ménages ?

« C'est ici mon pays et celui de mon frére ; c'est ici que nous sommes nés d'une famille trés
ancienne ; c'est ici pour nous un lieu consacré, notre race y a son domicile, nos ancétres y ont
laissé leurs traces. (...) C'est pourquoi il y a dans mon dme et dans mon sens intime quelque
chose de mystérieux qui me rend ce séjour plus cher. Ne dit-on pas que, pour revoir Ithaque, le

trés sage Ulysse a refusé l'immortalité ? »

Cicéron, De legib., II, 1. pro domo, 41

251 Jean Giono, Colline, Grasset, 2002, 71 p.

252 Christian Bromberger, « L'habitat et I'habitation: des objets complexes. » art. cit.
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Apres ces considérations théoriques sur la nature et la forme de la cohabitation, nous
pouvons envisager la description qualitative des relations interpersonnelles des membres de la
maisonnée, ainsi que de celles qu’ils entretiennent avec la famille étendue, a travers les courriers
échangés entre les différents membres du réseau. De la sorte, nous allons percevoir les processus
par lesquelles les Provencaux, et surtout les Provencales, produisent sociologiquement la famille,

tant a travers leurs paroles que leurs actes.

2.2.1.1 « Beu Mesté » : le maitre de maison

La lettre suivante est particuliere, et permet d’illustrer notre propos. Elle est adressée a
Louiset Arnaud, cultivateur et propriétaire d’une ferme dans un hameau reculé de Vidauban, les
Pommiers, durant la Premiéere Guerre mondiale. Elle comporte I’une des rares traces volontaires de
I’usage du patois que nous avons pu déceler dans notre corpus de lettres. Louiset était, nous ont dit
certains de ses descendants, quelqu’un de tres lettré pour sa condition de cultivateur. Peut-étre
devons-nous voir ici I’empreinte de I’influence du félibrige et de son action de relégitimation de
I’emploi du provencal a I’écrit ? Nous n’avons pas d’informations sur I’émetteur de la missive, mais

il semble lui aussi instruit, si I’on en juge la qualité de la syntaxe et de I’orthographe :

« Aix en provence, 28 9 1916

Béu Mesté Louiset,

Je vous fais savoir que je suis toujours en bonne santé. Jespére que la présente vous trouveras
tous de méme. Suis toujours a Aix et je ne sais encore rien au sujet de mon changement d’ame.
Le temps est trés beau, le matin il géle bien. Je ne fais pour ainsi dire rien, mais je languis bien,
surtout en voyant la tournure que prennent les évenements. Cette saloperie de guerre durera
peut-étre encore... longtemps ! Que faites-vous tous au Pommier ? Bien de mes compliments
aux Poumeirins ! Affectueuses caresses a toute la famille

Emile® »

Les Poumeirins sont les habitants des Pommiers, mais la premiere formule, « Béu Mesté »,
nous intéresse davantage. Nous pourrions la traduire littéralement par « Bon Maitre », le maitre de
ferme ; de la méme maniére que Frédéric Mistral a nommeé le pére de son héroine Mireille « Mesté
Ramoun ». Suivant Alain Collomp a nouveau, nous pourrions affirmer qu’ici s’illustre I’une des
causes possibles du phénoméne de concentration / dilatation de la forme familiale : autour d’un

ancétre, hors du « tronc » se forme une « branche », une lignée, faisant communauté d’habitat. C’est

a partir de lui que le sobriquet collectif de la lignée peut-étre créé ; c’est parfois méme a partir de

253 Arnaud, IT1.VIII
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son surnom>* que peut &tre désigné le quartier ou le hameau, bouclant le cycle d’identification entre
lignée-famille, communauté d’habitation et oustau au sens propre de maison-batiment. Ainsi en est-
il visiblement du hameau de Carette a Vidauban, dont la signification en francais est « joli minois »,
« jolie figure ». Quelques centaines de metres plus loin, la bastide-hameau d’Eineisi est nommée de
la sorte d’apreés la famille Aineisi, mentionnée dans le cadastre de 1684, le plus ancien document
recensant les patronymes des habitants de la ville de Vidauban. L’anthroponymie topographique est
donc relativement courante en Provence, nous en avons la deux exemples.

Voici donc éclairée une premiere entorse aux considérations théoriques que nous avancions
ci-dessus, définies par 1’anthropologie traditionnelle de la Provence. En plus des contingences
économiques et techniques, la personnalité d’un chef de famille peut aussi jouer en faveur de
I’établissement d’une «lignée », d’un sentiment partagé de constituer une communauté
d’appartenance familiale restreinte — restreinte au sens ou, dans ces villages, I’ensemble des

habitants pourrait se dire apparenté en remontant assez loin dans les généalogies.

2.2.1.2 La lutte pour la culotte : la cohabitation entre les sexes

Qu’entendent les deux interlocuteurs de notre premieére correspondance par « maitre » ? Si

I’on parle de I’oustau peirau, peireno, (maison paternelle), on dit en revanche que uno femo fai o

254 L’utilisation du surnom, individuel et collectif, est une pratique générale tout autour de la Méditerranée. Les
individus, les familles, les habitants d’un méme village, les lieux méme, tout est re-nommé, surnommé. Dans notre
corpus, nous en retrouvons de nombreuses occurrences. Par exemple, dans les lettres écrites par Félicie a son fils
mobilisé : « Enssuite je puit t’annoncer la mort du pauvre Jean Vergelin dit Caboche. Décédé le 15 Awril »
(Chaix/Lions, 80-81 Félicie, Valségure, Le 29 Avril 1914) ; dans le récit de voyage du comte de Villeneuve : « on
désigne communément les habitans (sic) du Lauzet par le surnom d'enfumés. » (Voyage dans la vallée de
Barcelonette, op. cit., p.14) Selon Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers I’utilisation des surnoms
«requalifie, pour les initiés, 'ensemble de l'environnement humain proche en le rebaptisant : le plaisir évident a
citer les sobriquets, a railler les défauts présumés des voisins, a évoquer allusivement tel stéréotype dépréciatif fait,
a ce titre, partie d'une sorte de jeu d'humour identitaire, d'abord parce qu'il ne peut s'exercer qu'entre autochtones et
donc manifester 1'appartenance aux lieux, ensuite parce qu'il rappelle a toute occasion la distance entre Soi et
I'Autre que l'expérience quotidienne pourrait oblitérer. » (Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers, « Jeux de
différences. Une approche méthodologique de I’identité a I’épreuve de deux terrains varois », Le Monde alpin et
rhodanien. Revue régionale d’ethnologie, 1993, vol. 21, n° 1, p. 169-187.) Les mémes enjeux président a I’usage de
la toponymie autochtone, parfois en opposition avec la toponymie officielle des cartes.

255M. Mulon, « Les noms de personne & Vidauban & la fin du XVII®*™ siécle », Bulletin de la société d’études
scientifiques et archéologiques de Draguignan et du Var, Draguignan, 1972 ; « Recherches sur I’histoire de
Vidauban (Var) : Examen des données cadastrales », Actes du 90e Congrés national des sociétés savantes, section

d'archéologie, Nice, 1965, p. 373-403.
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26, Dans la littérature régionaliste du XIX*™

desfai un oustau — une femme fait ou défait une maison
siecle cela ne fait aucun doute ; la référence a ’ancien droit romain est constante pour affirmer
I’absolutisme du pouvoir qu’exercent les peres et époux sur leur ménage. Les historiens partagent
aussi souvent ce constat : étudiant 1’organisation familiale a Nice au XVII*™ siécle, Frangoise
Hildesheimer affirme ainsi que «si sur le plan horizontal la puissance maritale cimente la
communauté conjugale, sur le plan vertical c'est la puissance paternelle qui constitue le fondement
de la famille, s'exercant sur les personnes comme sur les biens®’ ». On retrouve également ce topos
dans la production culturelle : dans la premiére scéne de son film Jofroi, sorti en 1934, Marcel
Pagnol fait dire au personnage principal, au moment de signer ’acte de vente d’un verger : « Mais
pourquoi ma femme devrait signer ? Parce que c’est la loi ? Mais la loi dans mon ménage c’est moi
qui la fait ! ». La métaphore du maitre, du seigneur, semble particuliérement pertinente. Signes
officiels de I’omnipotence paternelle en matiére de choix matrimoniaux, les rituels d’émancipation
des enfants ressemblent a s’y méprendre aux rituels d’adoubement chevaleresques. En effet, ils se
déroulent devant notaire, lieutenant du juge, consuls du lieu et plusieurs témoins, auxquels le pére

déclare sa volonté de « tirer son fils de la toute-puissance paternelle*®

». C’est le champ lexical
nobiliaire qu’Henri Michel mobilise également pour parler du statut de pére de famille a Vidauban
au début du XX*™ siécle : « La noble stature qu'on lui reconnaissait ainsi jusqu'a sa mort obligeait le
pére de famille a observer une tenue ne prétant pas a la critique. Il devait étre un modéle

d'honnéteté, de caractére, d'efficacité, pour mériter le respect des siens.*’

» Voila déja ici une nuance
apportée a la rigidité du modeéle : plus qu’un droit dii a 1’essence de sa fonction, le respect et la
dévotion portée au pere de famille lui sont accordés en raison de son bon comportement envers les

membres de la cellule familiale.

Nous avons abordé ci-dessus la question de 1’autorité masculine a travers une citation de
Lucienne Roubin qui mentionnait les tutelles masculine successives auxquelles étaient soumises les
femmes provencales : cela sous-entend qu’en contrepartie les hommes apprennaient, tout au long de
leur existence, a imposer aux femmes leur droit de regard et leur contr6le. Henri Michel exprime
cette responsabilité qui incombe aux hommes de tout adge de surveiller les femmes de leur famille a
travers son évocation de la libéralisation des meeurs que provoque 1’absence des hommes a
Vidauban en 1914 : « Les filles aussi s'émancipaient. Les peres n'étaient plus la pour les

réprimander a 1'occasion, ni les fréres pour morigéner un camarade un peu trop empressé aupres de

256 Frédéric Mistral, Le trésor du félibrige, op. cit.

257 Frangoise Hildesheimer, « L’organisation familiale a Nice au XVII e siécle », art.cit.
258 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 132.

259 Henri Michel, Une enfance provengale, op. cit, p. 44.
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leur sceur®®»

Lucienne Roubin prend toutefois soin de préciser que, méme si les dictons et les regles
apparentes insistent sur cette auctoritas masculine incontestable, « il faut étre ici particuliérement
attentif a I'écart entre le schéma officiel de la société et la réalité des conduites féminines : 1'étude de
celles-ci reste a mener **'». C’est peut-étre 1’absence de remise en question de la portée
sociologique de ces dictons qui explique que Martine Segalen, dans son étude des rapports entre
mari et femme dans les sociétés paysanne du XIX®™ siécle, porte un jugement si univoque sur le
statut voué aux femmes dans la société provencale : « avant 1900, I'homme est le seul maitre de la
maison. La femme le vouvoie, I'appelle par son nom de famille, la femme est servante*® ». En
réalité, ’homme provencal est un « méditerranéen dépossédé de sa toute puissance masculine® » ;
s’il retrouve ses semblables dans la maison des hommes qu’est la chambrée, c’est aussi pour
« échapper quand il le désire au champ de son épouse ***» ; s’il aime a galéjer a travers ses
proverbes parfois tout a fait misogynes, il n’en reste pas moins un mari aimant et un pere dévoué.
Pour mettre a nouveau en dialogue Lucienne Roubin et Henri Michel, on peut citer ce passage des

mémoires de ce dernier :

« Car la supréme punition des hommes était que leurs femmes leur fassent des reproches en
public et, la plus grave, qu’elles viennent, le verbe haut, les extraire du café ou, selon elles, ils
s’attardaient trop ; couverts de honte, ils essayaient alors discrétement d’atténuer 1’éclat, sous

les quolibets de leurs amis. Mais aucun ne pensait qu’il puisse ne pas obtempérer.”® »

Plus que le motif de I’omnipotence masculine, peut-étre est-ce un avatar de la lutte pour la
culotte que ces faits mettent en lumiére®®. La question de I’incarnation de 1’autorité au sein du
ménage est déja sujette a de nombreuses interprétations des le jour du mariage. On sait que « les
rituels traditionnels considerent que la maniere dont est scellé le mariage déterminera la nature de la

relation entre les époux””.» A Cabasse, prés du Luc, « quand le mari met la bague a sa femme, s'il

260 Ibid., p. 247.

261 Lucienne Roubin, Chambrettes des proven¢aux, op. cit., p.161.

262 Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, op. cit., p. 183.

263 Lucienne Roubin, « Espaces masculins, espaces féminins en communauté provencale » Annales E.S.C., 25-2, 1970,
p-537-560.

264 Ibid.

265 Henri Michel, Une enfance provengale, op. cit., p. 43.

266 Pour un rappel de la symbolique historique autour de ce motif et de son évolution au cours des siécles, voir
Christiane Klapisch-Zuber, « La lutte pour la culotte, un topos iconographique des rapports conjugaux (XV®m-
XIX®™ siécles) », Clio. Femmes, Genre, Histoire, 31 décembre 2011, n° 34, p. 203-218.

267 Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, op. cit., p.17.
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la met jusqu'en bas c'est lui qui commandera dans le ménage ; si la femme « double le doigt » et que
la bague s'arréte au nceud, c'est elle qui aura le plus d'autorité”® ». A Grasse, on dit Mariage

; . : : ; 269
patouious, urous ; ventous, malurous — Mariage pluvieux, heureux, mariage venteux, malheureux*”.
Le vent, en Basse-Provence c’est le mistral, vent d’ouest terrible dont les violentes bourrasques ont
la réputation d’exciter le caractere des Provencaux. On dit du mistral qu’il est a derraba la co dis
ase - a écorner les beeufs. Stendhal, dans ses Mémoires d’un touriste, en parlait en ces mots : « il fait
un beau soleil, mais un vent froid et insupportable pénétre dans les appartements les mieux fermés,

7% » S’il souffle le jour

et agace les nerfs de fagon a donner de I'humeur sans cause au plus intrépide
du mariage, il couvrira les premiers jours de I'union d’un climat d’énervement, d’impétuosité ou
d’emportement, en raison de sa durée”’'. En 1927, a ’annonce du mariage de son oncle, la jeune
Josette prodigue a sa future tante Maria le conseil de « ne pas se laisser faire des niches par Tonton
Francois”*». Des « niches », c’est a dire de la taquinerie, qu’elle ne se laisse pas faire dans cet
éternel combat qui oppose la femme et son mari. Mais ce combat est depuis longtemps euphémisé a
I’époque de nos épistolieres. Malgré ceci, se retrouver unie a un mari qui s’avere étre brutal reste

I’une des plus grande craintes des femmes :

« Ici je suis complétement isolée du monde et cela me rend la vie insupportable, surtout avec le
caractere brutal de mon mari, aussi je ne vous cacherai pas que cela a mis de la brouille dans
le ménage et que nous vivons presque séparés nous ne prenons que les repas en commun. Aussi

I’existance me pése a Mougins”>. »

Mais face a cette menace, la femme n’est pas totalement démunie. Si 1’amie qui écrit a
Francois et Maria peut difficilement supporter son mari c’est certainement, comme elle le dit, dii a
son isolement. Dans I’idéal, ses freres, ses cousins, les membres masculins de sa parentele ont pour
devoir d’intervenir dans le cas ou 1’époux se montre trop violent. L’éventail de droits et devoirs des
freres vis-a-vis de leurs sceurs va ainsi du droit de regard et de parole quant au choix matrimonial,
jusqu’au devoir de protection de 1’honneur des femmes de la famille duquel le leur dépend. En
1910, dans le Bulletin de 1’ Académie du Var, Alexandre Paul, passant en revue la poésie populaire

provencale, raconte 1’histoire de la femme battue, la romango de Clotilde.

268 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 168.

269 Ibid., p. 167.

270 Stendhal, Mémoires d’un touriste. 1, 1929.

27111 est dit traditionnellement que le mistral, selon 1’heure et le jour ou il se léve, souffle durant trois, six ou neuf
jours.

272 Maurin, 49-50-51, ILIX

273 Maurin, 101-102, I1.X
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« Elle abhorre le mari qui, dans cette époque barbare du moyen-age, traite souvent sa femme
en esclave servile. Dans la « romango de Clotilde », elle raconte les malheurs d'une sceur
mariée par ses fréres a un homme a lou plus méchant d'aqueou pays ». C'est un véritable

tyran pour Clotilde. Il la bat, lui fait subir mille vexations, mille avanies. Mais, ses freres
surviennent, et justiciers, comme dans le conte de Barbe-Bleu : Lou darnié qu'intro

Em'un poignard I'a poignardat... *’*»

L’intervention de la société a travers la parentele, le voisinage, la jeunesse du village, est
d’ailleurs présente dans les représentations iconographiques de la lutte pour la culotte a travers la
figuration d’un voisin qui épie le ménage a travers la fenétre du salon*”. Le charivari est la
manifestation la plus évidente du droit de regard de 1’entourage dans les affaires du couple.
Véritable pouvoir de contrdle matrimonial conféré entre autres a la jeunesse®”®, il sanctionne tout

277 Ainsi, on trouve des traces de charivari

écart trop important a la norme locale régissant 1’union
dénoncgant les mariages mal assortis, la ponction faite a la société des jeunes hommes d’une femme
de la localité par un « étranger », les infidélités, mais aussi et surtout I’homme battu par sa femme
que I’on assied sur un ane, la face tournée vers 1’arriére train de I’animal, et que I’on promeéne ainsi

dans tout le village*”®

. Cette derniére sanction, symbolique du renversement qu’opere la femme qui
bat son homme, est toute carnavalesque, piochant dans le champ sémantique des mondes a 1’envers,
comme en témoigne la position renversée du cavalier. A ces mondes appartient donc en définitive la
figure de I’homme battu, mais pas celle de la femme battue. Ceci ne serait-il pas caractéristique du
fait que 1’usage de la violence physique serait réservé aux hommes ? Nous pouvons répondre ici par
I’affirmative. Attention toutefois a ne pas hativement généraliser cette observation : cela ne signifie

279

pas que molester les femmes était un comportement courant ou acceptable””” en Provence au début

du XX siécle. Nous verrons plus loin les raisonnements symboliques sous-jacents d’une telle

274 Alexandre Paul, « La poésie populaire provencale », Bulletin de I’Académie du Var, 1910, p. 110.

275 Christiane Klapisch-Zuber, « La lutte pour la culotte », art. cit.

276 Nous précisons entre autres, car au XVIII*™ siécle par exemple, certaines confréries laiques percevaient les droits
de pelote et de charivari. Or celles-ci n’étaient pas uniquement composées de jeunes gens. On trouve ces pratiques
attestées a Draguignan, Saint-Tropez, ou encore au Luc. « L'institution n'est pas trés catholique, mais I'habitude est
si ancrée dans les meeurs de la population que les autorités municipales se bornent a le réglementer. » Maurice
Agulhon, Pénitents et francs-magons, op. cit., p. 29.

277 Sur le charivari, on pourra consulter I’ouvrage de référence : Jacques Le Goff, Jean-Claude Schmitt (dirs.) , Le
charivari: actes de la Table ronde, Paris, E.H.E.S.S., 1981, 444+14 p., ou encore les pages qu’y a consacré Arnold
Van Gennep : Le folklore frangais 1, Du berceau a la tombe, cycles de carnaval, caréme et de Pdques, Robert
Laffont, 1999, p. 527-540. Nous reviendrons plus longuement sur le phénomene du charivari dans le chapitre 3 du
présent ouvrage.

278 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 1, op. cit., p. 531.
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répartition des usages attribuant exclusivement aux hommes 1’usage de la violence physique.
Contentons-nous pour I’instant d’en mentionner ’existence. C’est ce qui ressort de la prochaine
correspondance sur laquelle nous nous attarderons ; elle insiste sur cette répartition, présentant la

figure de I’homme faisant usage de la violence et celle de la femme le tempérant :

« La Seyne le 15-12-23

Cher Francois

Je me suis rendu a Nice le 31 Octobre pour faire refaire le conseil de famille dont tu faisais
parti au sujet des tuteurs a donner au 3 enfants de ton pauvre frere. J’ai grandement besoin de
toi, de ton devouement dans cette dffaire dont je vais te mettre exactement au courant étant par

le fait sur place. Le ministére des pensions me demande un nouveau conseil de famille pour

donner a Nini son nouveau droit de tutelle sur ses 3 enfants étant remariée. (...) Peut-étre

P’oublie-t-il au nom de I’humanité je te sommes de faire respecter les droits d’un martyr que s’il

était encor vivant serait aller lui casser la gueule. Tout ceci n’est que facon de parler mais vois

dici si je suis surexcité vois notre situation depuis le 6 Juin nous n’avons touché 1 centime de
pension.(...) Vini m’empéche d’aller de nouveau a Nice. Je suis tellement surexcité que je suis
un homme a faire un mauvais coup.(...) Il m’a donné sa parole et il a failli. Réponds moi Lundi
sitot ton entrevue, de maniére que n’obtenant aucune réponse avec ce malhonéte homme tu
puisse nous lever un souci. ( ...) Je ne m’étends pas plus long. Juge a ton idée ce que je ferai
pour toi si tu étais dans le méme cas et éloigné comme je le suis. Je t’écrirai la semaine

prochaine au recu de ta mission®®’, »

L’objet de cette lettre est de missionner le beau-frére de Joseph, Francois, pour obtenir d’un
avocat les documents pour la production desquels il a été mandaté. Frangois doit donc par tous les
moyens faire respecter les droits de la femme de son frere défunt : il est le garant de 1’honneur des
femmes de la parentéle. Etant I’ainé des hommes de la famille présents & Nice & ce moment, le
devoir lui revient de veiller a ce qu’on ne manque pas de respect a Vini, quitte a faire usage de la

force. Le nouveau compagnon de Vini, Joseph, laisse voir I’état de colére dans lequel il est,

279 Dans son étude sur la France a 1’époque moderne, Natalie Z. Davis précise que les figures d’inversion
carnavalesques n’ont pas vocation a renverser la structure qu’ils dénoncent, mais a la mettre en lumiére. A propos
des « women on top », des représentations de femmes qui ont le pouvoir sur les hommes, elle précise que la
fonction d’une telle figure peut étre non pas la représentation d’une menace que feraient peser les femmes sur
I’autorité masculine, mais au contraire la dénonciation d’abus dans 1’utilisation de 1’autorité par les hommes : « a
second comic treatment of the woman out of her place allows her a temporary period of dominion, which is ended
only after she has said or done something to undermine authority or denounce its abuse. » Natalie Zemon Davis,
Society and culture in early modern France: eight essays, Cambridge, Etats-Unis d’ Amérique, Polity Press, 1987,
xviii+362; 8 p. ; p. 135.

280 Maurin, 105-106, 15/12/1923, I1.XI
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menacant de ne plus pouvoir se contenir. C’est Vini qui le retient, pour éviter qu’il n’explose et ne
« fasse un mauvais coup ». Joseph insiste sur le fait que ce soit le devoir de Francois, et qu’en tant
qu’homme il en aurait fait de méme.

De ces mots il ressort une conception de la nature masculine, de son role qui, tel que nous
I’expliquions, consiste a devoir faire usage de la force physique lorsque les mots ne suffisent plus.
Les femmes, elles, semblent a I’inverse étre tout en retenue, voire en charge de la contention de la
colere masculine : « a l'intérieur de la maison, 'autorité du pere est souvent partagée par la mere, ou
plutét tempérée par elle’™ ». Le conseil de famille, véritable institution de la « chefferie »
masculine, n’est qu’un avatar de plus de ce mouvement moderne d’effacement des femmes de la
sphére publique que nous mentionnions ci-dessus. Il est également un outil d’appropriation des
enfants par les hommes : ce sont eux qui, collégialement, statuent sur I’attribution de la tutelle des
enfants a leur propre meére apreés la mort de leur frére.

Ce vernis moderne, a travers cette institution, est venu brouiller un peu plus la vision que
I’on peut avoir des rapports entre hommes et femmes en Provence, en faisant pencher la situation

vers une forme d’absolutisme masculin invisibilisant les pouvoirs féminins. C’est certainement ceci

qui fait dire a Georges, le neveu de Francois, en 1961 :

« Il me reste juste assez de place cher Tonton Francois, pour te dire combien j’ai été heureux de
te revoir, de retrouver ton grand cceur et de te trouver en bonne santé, d’apprécier tout ce que tu
as fait depuis toujours au nom de la famille que tu representes et dont a mes yeux tu es et restes

le pilier auquel je rends hommage®”. »

La question de savoir qui est le « chef » entre le mari et la femme n’est a la limite pas la plus
importante. Il semble exister une relative égalité entre les sexes : les regles de dévolution, en
définitive égalitaires y compris sous 1’Ancien Régime et en Haute-Provence ou la régle du droit
d’alnesse est la plus prégnante®®, traduisent cette conception. En revanche, au sein du ménage, les
parents restent les maitres des enfants jusqu’a leur mariage, voire bien plus tard s’ils cohabitent.
L’autorité parentale semble ne souffrir d’aucune remise en question dans cette situation. « Il fallait
que les vieillards perdent leur raison pour qu'ils ne soient plus considérés comme les détenteurs de
la sagesse - leur expérience était le grand livre ouvert, a notre profit, sur la vie**». Dans 1’oustau-
exploitation agricole, entreprise de faire-valoir d’une terre en exploitation directe, comme dans

I’oustau-famille, cadre par lequel les membres de la maison sont intégrés a la communauté

281 Alain Collomp, La maison du peére, op. cit., p. 129.
282 Maurin, 112-113, 17/07/1961, I1.XII

283 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 136.
284 Henri Michel, Une enfance provengale, op. cit., p. 43.
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municipale, le savoir des ainés est une ressource irremplacable. Dans le roman Colline, c’est ce qui

pousse les habitants du hameau imaginé par Jean Giono a venir demander conseil au vieux Janet,

285
t

pourtant mourant, lorsque la source qui alimente la fontaine commune se tarit“>. On fait appel a son

savoir topographique, hydrographique, a sa connaissance du terroir pour savoir quelle direction
emprunter dans les affaires de la communauté. Nous citerons un autre passage du roman qui illustre
admirablement 1’ambiguité résidant dans la nécessité d’allier deux qualités chez un homme pour
qu’on lui reconnaisse la 1égitimité dans le gouvernement de la maison, la force et la sagesse. La
possibilité de conflits peut survenir au moment ou ces dispositions se dissocient et se partagent
entre deux individus, lorsque la sagesse de I’homme vieilli, du sachant, se confronte a la force
physique du gendre (et non du fils, dont la vigueur doit servir au pere) dans la fleur de 1’age,

I’association des deux étant nécessaires a la conduite des travaux agricoles :

« II est toujours aux Bastides, mais on ne dit plus : la maison de Janet, on dit : la maison de
Gondran. C’est son gendre. Janet a accepté ¢a. On dit : la maison de Gondran, les champs de
Gondran, le cheval, la charrette, le foin de Gondran. Gondran a pris toute sa place. 1l est large,
haut, rouge ; I’araire est droit dans ses mains ; d’un coup de poing sur les oreilles il a maté le
mulet qui mordait. Au fond, Janet lui en veut un peu. Il en veut surtout a sa fille, puisque c’est

par elle que I’homme qui a pris sa place est venu ***»

2.2.1.3 La cohabitation inter-générationelle

« Draguignan, 14 Juin 1934

Mon bien Cher Auguste et toute la maison

Viens aujourd’hui jeudi en attendant mon diner causer un moment avec vous tous pour vous
garder un moment de languir, ici ses toujours la méme chose, ma meéche est toujours bien
solide. Heureusement qu’on n’est pas seul dans la salle le jour que tu est venue nous avons joué
aux cartes toute I’aprés midi pour un peu nous garder de languir avec Marcelle — celle de
Barjols et celle de Monfort qui doit partir dimanche. Aujourd’hui Oustrie est venu h6péré mais
Il nous a pas regarder. Je painse que vous autres vous devez travaillez en grand train a
ramasser le foin. Et vous Chére maman que faites vous. Ch je pense bien qu’il doit pas vous
manque le travail, mais ne vous faites pas de mauvais sang. Soignez vous pour le mieux et faites
comme si vous étiez chez vous. Car ses la méme chose. Et mon petit Felix que fait il . Dites lui
quil lise son cathéchisme et sa méthode. Esperont ??? enfin je pense que demain ou samedi
papa viendra me voir, car les visites font toujours bien plaisir et toi cher Auguste nous

renvoillon a dimanche et dis a papa quil ne vienne pas a une heure

285 Jean Giono, Colline, op. cit.
286 Ibid.
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ne voyant plLlS rien a vous raconter, recevez cher tous mes bonnes amitiers et grosses caresses.

Marie® »

Nous avons cité I’intégralité de cette lettre pour donner au lecteur un apercu des degrés de
familiarité employés avec chaque membre de la famille auquel I’expéditrice s’adresse. La
communauté d’habitation comprend souvent la présence d’un ou plusieurs ascendants de 1’un des
deux conjoints. Dans cet exemple, Auguste Lions et son épouse, Maire Chaix, vivent avec le pere de
cette derniére, qui se nomme également Auguste et est I’ancien exploitant de la ferme dans laquelle
le couple est installé, la « campagne » des Bousquets. Au moment de la rédaction de cette lettre, la
mere d’Auguste Lions habite temporairement avec eux pour s’occuper de I’intérieur ainsi que de
Félix, I’enfant du couple, tandis que Marie, la femme de la maison, est hospitalisée. La mere de
Marie, épouse d’Auguste, est décédée depuis dix ans. Deux décennies plus t6t, lors du recensement
de 1911, ce foyer était composé de Marie, son frére, son pére et sa mere, ainsi que de sa grand-meére
maternelle Honorine Taxil, venue habiter chez eux lorsqu’elle est devenue veuve. Ayant plusieurs
terres en fermage, la famille était d’ailleurs recensée a Valségure, un autre quartier d’Ampus®®.

Le pére de Marie avait racheté la petite ferme des Bousquets, située a quelques kilometres
du village d’Ampus, en 1929 apres des années de fermage et la mort de sa femme Félicie cing ans
plus tot ; lui, sa fille, son gendre et son petit-fils s’y installeront et y resteront jusqu’a leur mort.
Entre le déces de Félicie et cette acquisition, le patriarche, le couple nouvellement marié puis leur
enfant auront vécu cing ans au village dans une maison familiale sur la place neuve®®. Félix, le
jeune fils dont il est question dans la lettre, resté fils unique, reproduira le méme schéma une
génération plus tard. Aprés la Seconde Guerre mondiale, il fera venir de Bargéme son épouse
Jacqueline et tous deux resteront vivre aupres de Marie et Auguste.

Chez les Maurin, qui ne sont pas paysans mais épiciers - et vivent de fait dans une maison
de village, c’est la mere de Maria qui reste avec le couple jusqu’a sa mort. Originaire de Trigance,
un village voisin de Comps, celle-ci est venue s’installer avec sa fille chez son beau-fils. Avant que
le couple ne reprenne 1’épicerie, c’est la meére de Francgois, Marie, qui en avait la charge. Née en
1852, veuve depuis 1910, cette derniere vivait au moment du recensement de 1921 dans
I’appartement attenant a la boutique avec sa seconde fille, Gabrielle, qui travaillait également a

290

1’épicerie””. Cinqg ans plus tard, le recensement fera apparaitre deux personnes de plus au foyer : le

sixieme enfant de Marie, Gabriel, né en 1891, est revenu vivre avec sa mere ; le petit-fils de la

287 Chaix/Lions, D1.1/1.36-37, 14/06/1934, 11.XIII
288 Archives départementales du Var, 6 M 81.

289 Ibid.

290 Archives départementales du Var, 6 M 157.
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matriarche, Marcel, vit également avec elle a ce moment 1a, son pere (Antoine, le quatrieme enfant
de Marie) étant décédé prématurément 1’année précédente®'. En 1931 Marie décéde ; Gabrielle
occupe alors la maison familiale et gere 1’épicerie. Elle vit seule avec son amie Marie Coche
tricoteuse, de vingt ans son ainée et originaire de Flayosc, village voisin d’Ampus et Draguignan®>.
Finalement, en 1933, c’est Francgois et Maria qui s’installent a Comps dans la maison familiale ; on
ne trouve plus trace de Gabrielle, qui décédera en 1941. Nous avons donc ici deux exemples de
continuité de I’oustau-lignée a travers 1’oustau-habitation, 1’un dans une ferme, I’autre dans une
maison de ville. Ceux-ci dévoilent les nombreuses configurations possibles vis-a-vis de la
prescription coutumiére. La composition complexe des ménages ne se limite d’ailleurs pas a ces
zones rurales du Var. En dehors des montagnes, en pays de plaines, la cohabitation entre les

générations existe aussi, méme dans les plus grandes villes :

« Nice

Le 20 3 31

Mes cher tous

Je vous donne de mes nouvelle en trés bonne santée, et je désire que ma présente carte vous
trouve de méme.

Un bonjour de ma femme et mes beaux parents ainssi que le mien. Je vous quite en vous
chasant tous en bonne santée.

recevée mes meilleurs souvenier d’amitiers

Louis Olivier

coin bas : donné réponse ???7%* »

Ici s’illustre une entorse a une autre regle d’institution du ménage, celle de la virilocalité.
Louis Olivier, installé a Nice, vit dans sa belle famille. Cette dérogation n’est pas uniquement due a
la présence « en ville » de ce jeune homme originaire de Vidauban. Dans la famille Lions - Chaix, a
Ampus, c’est Auguste qui vient vivre chez Marie, et non I’inverse. A nouveau s’illustre le fait que la
régle est indicative, ses prescriptions facultatives. L.a coutume n’est donc pas rigide et s’accommode
de nombreux arrangements. Nous avons vu par ces différents exemples que dans la plaine comme
en pays « Gavot », ou les meceurs sont censées étre plus rudes, la régle de cohabitation est souple et
s’accommode de nombreuses entorses. Par ailleurs, la description d’un méme noyau familial, sa
morphologie, pourra apparaitre bien différente a 1’observateur selon la période étudiée.

Cet attachement a des affins éloignés aussi bien verticalement qu’horizontalement se traduit

291 Ibid.
292 Ibid.
293 Arnaud, IL.XIV
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parfois par des cohabitations atypiques au vu de la regle générale. Plutot que de parler de véritables
lignages patrilinéaires c’est peut-étre I’affinité qu’il convient de mettre en avant si I’on veut trouver
une véritable raison d’étre aux groupements familiaux en Provence?”. La régle de la famille-souche,
soit un foyer comprenant le couple des parents et un seul couple d’enfants mariés, les autres enfants
tolérés s’ils sont célibataires, semble étre le contenant maximal avec lequel les Provencaux varois
composent pour établir leur maison. Cet idéal-type s’accommode de beaucoup d’exceptions. On
trouve parfois de nombreuses personnes supplémentaires au domicile, sans que cela ne donne lieu
non plus a des fréreches. Comme le précise Alain Collomp, cette institution méridionale dans
laquelle plusieurs couples mariés résident dans la méme exploitation, ne semble pas étre un
phénomeéne significatif méme en remontant jusqu’au XVII*™ siécle**. L’exploitation agricole est
trés largement familiale, mais nous observons fréquemment, dans les recensements, la présence
d’employés agricoles dans les plus grosses fermes. La présence de domestiques est également
réguliere dans les ménages urbains les plus aisés. Si 1’on est loin des formes extrémes qu’a pu
prendre le ménage bourgeois a Paris au XIX®™ siécle, ot I’hdtel particulier abrite plusieurs dizaines
de personnes®®, le recours a la domesticité est ancré dans les meceurs des Provengaux depuis des
siecles, comme en atteste Alain Collomp®”’, et ce méme chez les agriculteurs ou le faire-valoir en
exploitation directe est pourtant largement dominant. Dans les plus reculées des fermes comme
celle de Louiset au hameau du pommier, on trouve épisodiquement des domestiques. Le
recensement de 1872 mentionne que ses parents employaient un jeune homme de seize ans, Marius

Guéritan, puis soixante ans plus tard, Louiset emploie a son tour Elio Boscacci, un italien de vingt-

294 Ce constat pourrait d’ailleurs étre étendu a une aire méditerranéenne plus large. Dans un article sur les familles d’un
village maronite du Liban, E.L. Peters préconise 1’emploi du concept d’affinal sets (que I’on pourrait traduire par
« groupes d’affinité ») plutdt que lignées patrilinéaires : dans les généalogies que les villageois lui exposent, les
membres des familles sont aussi bien liés par les femmes que par les hommes malgré 1’apparente patrilinéarité
idéologique de la société libanaise. I’auteur met en exergue 1’adaptabilité et 1’instabilité de la forme du groupe
d’affinité plut6t que I’immuabilité de la régle de constitution de la famille. E. L. Peters, « Aspects of Affinity in a
Lebanese Maronite Village » dans John. G Peristiany (ed.) Mediterranean Family Structures, Cambridge university
press, 1976, p.27-79

295 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p.116. Pour les siécles précédents, en revanche, la pratique semble
exister et méme étre assez fréquente : Francoise Hildesheimer, « L’organisation familiale & Nice au XVII*™ siécle »,
Revue historique de droit frangais et étranger (1922-), 1976, vol. 54, n° 2, p. 177-202.

296 Comme on en trouve une description enrichissante dans 1’ouvrage de Michelle Perrot et Anne Martin-Fugier, La vie
de famille au XIX*™ siécle, Paris, Points, 2015, 290 p.

297 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 230-231. C’est d’ailleurs un des vecteurs de la descente des Gavots
dans la plaine : en plus du travail saisonnier, 1’émigration économique définitive trouve dans la domesticité un

débouché évident.
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cing ans. Apres la Seconde Guerre mondiale, ses descendants, fermiers a la bastide d’Eineisis,

employent également un domestique, Jean Richelet, dit « Canoune ».

2.2.2 Travailler ensemble

Le premier salariat, la premiére réserve de main-d’ceuvre en dehors des enfants, est constitué
par les beaux-enfants. Lorsqu’ils s’installent dans la maison familiale, les gendres et les brus
poursuivent 1’activité productive de ceux qui les accueillent. Le plus souvent, cette reprise de
I’activité professionnelle est facilitée par la familiarité générale avec 1’agriculture. Tout le monde
possede quelques parcelles a cultiver, surtout en pays de plaine ; 1’activité de cultivateur, plus qu’un
métier, est presque un mode de vie, chacun s’y adonne a son échelle dans le village. Parfois, dans le

cas d’un artisan, cela peut-étre plus délicat :

« cher Marie tu me demande de Nouvelle de Josephine elle est toujour a lentréer d’en qu’elque
temp il von a learc : Mon frére va faire le magon Je voudre bien empeu le voir comme il
travaillera il a jamais cellement touche un brique enfin Je lui souhaite un tré grande fortune est

un tendre menage “*»

Nous ne savons pas si la suite de I’aventure s’est bien passée, si le compagnon de Joséphine
a su apprendre la magonnerie aupres de son beau-pere, mais nous n’en doutons pas. Cadet exclu de
I’exploitation familiale du fait de son mariage, il n’a guere d’autre choix que celui de reprendre le
métier de son beau-pere. Dix ans plus tot, dans la plaine, le pere d’Henri Michel vit lui assez mal
cette reconversion forcée. Il n’est pas cadet, au contraire, c’est le seul fils de la famille. Ses trois
sceurs et lui se sont partagé le peu de terres que leur a laissé leur pére, plutdt endetté, et porté sur la
boisson. Cela ne leur permet donc pas de vivre de 1’agriculture, et les parents d’Henri Michel
rachétent ainsi le fond de commerce d’une tante de la famille maternelle, un magasin de tissus. « A

regret, mon pére était devenu un « marchand drapier » »**°.

2.2.2.1 La domesticité

« Antibes le 13 Mai 1918

Bien chers patrons

De suite aprés ma visite je vous écrit ces quelques mots pour vous faire savoir de mes nouvelles
et je suis étai pris bon pour auxiliaires. Ils en ont fait aucun de mauvais tous bon. Je rejoindrai
mon dépot aprés demain je voudrait bien encore vous donner la main une fois mai je reste

encore un peu avec ma petite famille. Votre serviteur qui vous serre une cordiale poignée de

298 Chaix/Lions, D3/L67-70, 20/04/1924, 1. XV

299 Henri Michel, Une enfance provengale, op. cit.
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main.

Antoine Joseph®® »

Le contenu de cette lettre montre bien 1’attachement et le degré de cordialité qu’il pouvait
exister entre les employés et la famille. Nous avons vu que la mobilisation, cas le plus fréquent de
séparation d’avec les « siens », était I’une des premieres raisons d’écrire des paysans au début du
XX siécle. Lorsqu’ Antoine Joseph est mobilisé, au mitan de 1’an 1918, il pense a écrire un mot
chaleureux a la famille Chaix qui I’employait. Cette familiarité n’est pas une exception due a la

01 A Maillane, au mas du Juge, la grande ferme

relative petitesse des exploitations agricoles du Var
familiale dans laquelle Frédéric Mistral a grandi, la domesticité est nombreuse. En plus de ses
parents et de lui-méme, I’auteur nous explique qu’habitaient sur place, de maniéere permanente, un
premier charretier et des valets de charrue, son patre et « sa servante (que nous appelions la
tante) »**. Cette marque d’affection, matérialisée par un surnom, place la domestique dans le
réseau de parenté. Cela met en évidence la proximité qui s’établit dans la cohabitation, et ce méme
dans une grande exploitation comme le mas du Juge. Le repas pris en commun est également un
marqueur d’intégration : il semble étre systématique dans les maisons employant une domesticité,
intérieure comme agricole. D’apres Alain Collomp « tous les membres du groupe domestique
viennent prendre les repas, méme la servante ou le valet, s'il en est un, « a méme feu et a méme

pot » **». Presque un siécle plus tard, dans les plaines de I’ouest provencal, Mistral relate une scéne

archétypale de repas au mas du Juge :

« Quand pour diner ou pour souper, les hommes, 1'un aprés l'autre, entraient dans le mas, et
venaient s'asseoir, chacun selon son rang, autour de la grande table, avec mon seigneur pere
qui tenait le haut bout, celui-ci, gravement, leur faisait des questions et des observations, sur le

troupeau et sur le temps et sur le travail du jour, s'il était avantageux, si la terre était dure ou

300 Chaix/Lions, D4/L.35-36,13/01/1918, I.XVI

301 Dans le Var, durant toute la premiére moitié du XX siécle, I’exploitation agricole moyenne comprend entre 5 et
10 hectares de terre. La petite propriété y est la norme. En 1931, D. Tregaro donne ces chiffres : « Pour ce qui est du
vignoble, les exploitations moyennes, de 2 a 10 ha., tiennent 63,5 % de la surface totale et la petite propriété, de
moins de 2 ha., 25,5 %; il reste 11 % seulement du sol pour les exploitations de plus de 10 ha. » « Les Maures et
I’Estérel : étude de géographie humaine » dans Bulletin de la Société languedocienne de géographie, 1931, p .141

302 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p.8. L’utilisation des termes « tante », « oncle », « tata » ou « tonton »,
pour des adultes étrangers a la parentele est général. Lucienne Roubin signale par exemple qu’a la Colle-sur-Loup,
prés de Grasse, dans les cercles les alnés sont souvent appelés « uncle ». Lucienne Roubin, Chambrettes des
provencaux, op. cit., p.126

303 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 57
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molle ou en état. Puis, le repas fini, le premier charretier fermait la lame de son couteau et, sur

le coup, tous se levaient. »

Cette proximité prend pour modele la relation familiale. Cela se confirme dans les
observations d’Alain Collomp pour le XVIII*™ siécle : dans les testaments qu’il a étudiés, le ou la
domestique sont toujours présents, on leur legue une rente, on leur donne une maison, comme on
I’aurait fait pour un membre de la famille. Loin d’étre une survivance ou un usage visiblement isolé,
la dévolution d’une part du patrimoine a la domesticité, qui plus est en cas d’absence de
descendance, n’est pas non plus un usage réservé aux riches familles bourgeoises de la Haute-
Provence. Audrey Pégaz-Fiornet donne un exemple de transmission similaire pour le XX*™ siécle,

dans son rapport de recherche sur 1’élevage ovin du haut-Var :

« une famille de bouscatiers d’origine lombarde (installée a Aiguines) avait ainsi placé un de
ses fils, en tant que berger salarié, aupres des propriétaires d’une grande ferme du Plan de
Canjuers. A la mort de ses patrons, qui n’avaient pas de descendants, la ferme a été léguée au
berger qui s’était marié et avait fondé une famille. Cette famille a travaillé la terre dont elle
avait hérité jusqu’a son expropriation par I’armée et sa relocalisation dans la région de la

Crau (Bouches-du-Rhone).* »

Ces exemples attestent donc de la présence réguliere d’une domesticité que 1’on inclut
presque dans la parenté. Le recours a une main-d’ceuvre extérieure au foyer domestique peut
également revétir I’aspect exactement inverse a celui du salariat extérieur a la parenté mais présent
en permanence : des affins n’habitant pas la maison qui viennent pour aider a la réalisation des
travaux agricoles particuliers et ne sont donc présents au foyer que ponctuellement. Des situations
intermédiaires existent entre ces deux extrémes: le ou la domestique, employé agricole ou
gouvernante, peut étre un membre de la famille, neveu ou niéce, filleul. Enfin, on connait également
les migrations saisonnieres séculaires entre haut pays et plaines, que les opérations nécessitant le
plus de bras provoquent ; elles attirent jusqu’aux Italiens qui viennent vendanger, travailler le bois.
Passons en revue ces cas de figure pour compléter ce tableau de I’ oustau-maison-famille,
difficilement dissociable de 1’oustau-exploitation agricole, confusion que 1’on trouve relayée dans

les discours de nos locutrices.

304 Rapport d’enquéte de terrain d’ Audrey Pégaz-Fiornet, Les pastres d’amount, bergers du toit du Var, dans le cadre

du projet de valorisation patrimoniale « Maison des bergers et de la transhumance », 2007, p.66
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2.2.2.2 L’apport des migrations saisonniéres

Le tableau le plus célebre de la migration économique saisonniéere nous vient évidemment

de Frédéric Mistral, dans ses Mémoires et récits :

« Des que les blés a demi miirs prenaient la couleur d'abricot, un messager partait de la
commune d'Arles, et parcourant les montagnes, de village en village, il criait a son de trompe:
« On fait savoir qu'en Arles les blés vont étre miirs | » Aussitét les Gavots, se groupant trois
par trois, avec leurs femmes avec leurs filles, leurs mulets ou leurs dnes, y descendaient en
bandes pour faire les moissons. Un couple de moissonneurs, avec un jeune gars ou une jeune
fille pour mettre en gerbes les javelles, composaient une solque. Les hommes se louaient par
chiourmes de tant de solques, selon la contenance des champs qu'ils prenaient a forfait. En téte
de la chiourme marchait le capoulié, qui faisait la trouée dans les pieces de blé ; le baile

organisait la marche du travail. **»

Ces ouvriers, que I’on embauchait collectivement pour une période définie, étaient souvent
logés a la ferme. La moisson est la plus connue de ces migrations, car elle a laissé dans le folklore
de nombreuses traces ; mais elle est loin d’étre la seule. Depuis 1’Antiquité, 1’élevage ovin a par
exemple tissé entre bas et haut pays des liens économiques et culturels. La transhumance est par
exemple un phénomene connu participant a ces échanges entre plaine et montagne. Pour I’époque
qui nous concerne, les cultures céréalieres n’étaient déja plus majoritaires dans la plaine et ne
donnaient plus lieu a cette migration massive que décrit Frédéric Mistral. En revanche, la vendange
du raisin ou la récolte des olives sont encore 1’occasion d’une migration saisonniére importante.
Pour le cas des vendanges, nous avons méme pu trouver des exemples ot une famille complete
descendait d’Ampus aux Arcs, dans la plaine, loger chez un cultivateur qui les embauchait
collectivement :

« Tu me dit sur ta lettre qua la féte il n’y avait guére d’entrain surtout qu’il y avait un gros
mistral nous autres ici nous croyons de ce bruler de la chaleur nous avons travailler tout
Dimanche dernier et aujourd’hui c’est a cause que le patron va chercher des caisse pour les
raisins a Vidauban (...) Parlons un peu des vandanges ces trés agréable surtout maintenant
nous cueillons pres de la riviere d’Argens nous sommes allée la voir nous sommes bien nos
patron so bien gentil il voudrai pas que nous partions maintenant je suis en écriture ensuite
nous allons nous préparé et nous allons un peu au Arcs a la Messe apreés diner nous laverons

un peu car nous avons le lavoir (...) Je puis te dire aussi que nous sommes pas loin avec Marie

305 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p.117
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Lions mais je lai pas encore vue il y a peut étre 1 kilom mais je n’ai pas le temp dy un peu

décendre®® »

Félicie Aicard, une jeune amie de Marie Chaix, écrit a cette derniere pour lui donner des
nouvelles de son séjour a I’automne 1924. Ici, a I’inverse des cas ou la migration saisonniére
apporte au foyer des habitants supplémentaires, c’est tout un foyer qui s’exporte dans une autre
exploitation agricole. Eux aussi étant recus au domicile, la distance entre patrons et employés en
devient infime, comme en témoigne cette lettre qu’avait envoyé Félicie quelques semaines plus tot :

« Je profite ce matin pour te tracé ces quelques lignes nous avons arrivé hier que cetait midi
notre voyage n’a pas été bien long nous sommes tres bien nous avons des jentil patron ils uns
un bébé de trois ans elle nous fait passé bien le temp nous avons les trains qui passe a chaque
instant jécriré plus longtemps a la réponse

recois chére camarade milles carresses

Félicie®™ »

Meéme pour le cas d’un salariat agricole plus que domestique, 1’intégration a la famille
s’effectue a travers le partage du quotidien et la présence commune au sein du foyer. C’est d’ailleurs
certainement ce constat qui fait inclure a Frédéric Mistral, au moment ou il décrit les membres du
foyer de son enfance, les hommes « au mois », « journaliers ou journaliéres, qui venaient aider au
travail, soit pour les vers a soie, pour les sarclages, pour les foins, pour les moissons ou les
vendanges, soit pour la saison des semailles ou celle de I'olivaison®® ».

Ces migrations sont mixtes : le travail agricole est loin d’étre réservé aux hommes, et
ponctionne aux pays de montagne leur main-d’ceuvre pour des mois entiers. En 1815, déja, le comte
de Villeneuve rapporte cette observation de son séjour en Haute-Provence : « le chef de famille
m'apprit (...) qu'aprés avoir ensemencé le peu de terres qu'il possédoit, il alloit se fixer dans le
département du Var pendant les 7 mois dhiver, et qu'il comptoit y trouver de quoi vivre en
travaillant a cueillir des olives.*® » Si, au début du XX®™ siécle, les moissons ne sont plus une
temporalité majeure de 1’année agricole dans les plaines, sur les plateaux montagneux les céréales
demeurent. Pendant la guerre Félicie Chaix fait cette remarque : « cette année nous avons bien de

peine pour faucher, ons ne trouve plus personne®? » indiquant qu’eux aussi, malgré la taille plutot

306 Chaix/Lions,D3/9-10-11-12-13, 21/09/1924 , I1.XVII

307 Chaix/Lions,D3/17-18-19-20, Aofit-Septembre 1924, I1.XVIII

308 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p. 8-9

309 Christophe de Villeneuve, Voyage dans la vallée de Barcelonette, op. cit., p.12-13
310 Chaix/Lions D1.2/1.52/61-64, 16/06/1915, I1.XIX
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réduite de leur ferme, recouraient a la main-d’ceuvre extérieure pour effectuer les travaux les plus

difficiles et encore peu mécanisés.
2.2.2.3 La main-d’ceuvre familiale

Nous pouvons supposer que les paysans de 1’époque recourent en priorité aux affins, aux
proches un tant soit peu éloignés, plutot qu’aux estrangés, mais cette réserve de main-d’ceuvre est
forcément limitée. Au sein du village il peut étre difficile de recruter, I’ensemble des habitants ayant
au méme moment a effectuer des opérations plus ou moins similaires. En revanche, le décalage
temporel que peut induire la position du terroir, le climat, échelonne le déroulé des cultures a
I’échelle de la région. C’est ce qui explique par exemple le sens de la migration des Gavots lors des
moissons, d’est en ouest. Le sens des vendanges est inverse : dans le Var, selon les années, on
récolte le raisin a Bandol parfois plus de deux semaines avant que 1’on commence a cueillir celui de
Vidauban. La possibilité d’aller effectuer les opérations agricoles chez les affins apres avoir fait les
siennes est donc réelle et donne lieu a une coopération intra-familiale qui, méme si elle est
effectivement rémunérée, s’éloigne dans ses principes de fonctionnement de la relation
déséquilibrée - de subordination - qui découle du salariat. C’est sur ce modele que se fonde
certainement la relation unissant les journaliers au mesté et a sa famille, expliquant possiblement
qu’elle soit si cordiale, familiére. L’entraide est le modeéle sur lequel se fonde I’emploi de salariés.

Les lettres laissent transparaitre I’omniprésence de cette coopération familiale :

« Tu nous dit sit le miilet et guéri de son opération, je puit te dire qu il s’en est pas apercu s’il
a été couper il est guéri complaitement, c est jour ci ton pére ira le faire ferré, apres il veut le
mettre au travail. Je pense qu’il viendra un jour ton Parrain Baptistin pour un peu lui aider a
I’atteler la petite jiiment elle se fait tres jolie les tient elle été noire mais elle deviendra grise

comme la mere 31»

Il serait toutefois naif d’imaginer que, dans le cadre d’une telle relation d’entraide, le
désintéressement soit total. Tout d’abord, en vertu des regles du don classiquement énoncées par
Marcel Mauss, il est évident que 1’aide apportée entrainera réciprocité ; et si elle n’est pas
compensée dans le temps par la fourniture d’une aide équivalente, finalement, la rémunération
octroyée pour la mobilisation de la force de travail d’un cousin, neveu, frére, jouera ce role. Si
I’échange ponctuel de services rendus devient relation d’emploi et se perpétue, elle s’officialise,
donne lieu a une contractualisation. C’est ce que 1’on retrouve dans la correspondance de la famille
Chaix ot ’on voit que le fils de Baptistin, le parrain d’Emile qui venait aider a atteler la jument

dans la lettre précédente, est « loué » pour faire le berger :

311 Chaix/Lions, D1.2/L.38-39, 29/04/1915, I1.XX
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« Tu nous demande si Léon nous I’avons loué comme berger, nous I’avons loué pour berger
pour toute I’année s’il fait le travail. Nous nous sommes facher avec sa mére par ce que il ne
voulez pas qu’il vienne mais il est venus malgré elle. Seulement nous ne sommes pas facher

avec ton Parrain®? »

De méme, I’embauche de domestiques cible souvent les jeunes hommes et jeunes femmes
de la famille. Le placement des enfants est une pratique répandue dans les campagnes a cette
époque. Concernant la Haute-Provence, on sait que la regle du droit d’ainesse et son corollaire
qu’est I’ « exclusion » de 1’héritage des puinés, pousse a I’émigration. Celle-ci passe souvent par le
placement hors du village durant la jeunesse, chez un frere ou un cousin qui a déja di s’exiler. Et
dans ces circuits de 1’exil, les grandes villes de Provence que sont Aix-en-Provence, Marseille,
Toulon et Nice sont les destinations privilégiées de cette migration. « Un premier émigre, puis lui et
sa descendance servent de relais pour établir des nouveaux venus du haut pays**». C’est comme
ceci que Jacqueline a failli émigrer apres la mort de ses deux freres : sa marraine, établie a Ollioules
pres de Toulon, avait proposé a ses parents de « la prendre » pour lui donner une éducation et les
soulager. Dans ce dernier exemple, il ne s’agit pas a proprement parler de domesticité, mais la
logique du placement est la méme. Il nous a été rapporté plusieurs cas de jeunes filles qui, entre
seize et dix-huit ans, étaient placées un moment comme domestiques chez des membres de la
famille pour « se dégourdir ». Tout en percevant un certain salaire, elles y apprenaient la conduite

d’un ménage :

« Rebouillon, 19 Aout 1924

Trés cher Auguste

Cest Lundi que je profite d’un peu vous donner de mes nouvelles, au moment ou je fait le diner.
Croyez moi, cher Auguste que je suis pas san travail je nest pas un moment a moi, avec tout ses
enfants et la cuisine, quand a ma Marraine elle est parti se matin au train de 7h. Et je ne ses
pas quand elle retournera elle ma dit quelle me I’écriré. Je nest pas seulement un moment pour
faire la lettre il ne faut dérangé peut étre dix fois.

Vous pouvez pas vous faire une idé combien je me langui ici, quand ton na pas labitude, et me
voir si eloigne de ceux quont aime et pas savoir quand je repartirai.

Faite moi la reponse aussit6t que vous pourrez et racontez moi bien de chose.

Au moment ou je vous ecrit il est venu Remi, est me demande a qui jecri et je lui dit que ses pas
de ses dffaires et non plus je lui fait pas voir la lettre. Ne vous faite pas du mauvais sang.

Quand meme, que moi je men fait mais a temps passera. Je vous en dit pas davantage pour

312 Chaix/Lions, D1.1/56-57-58, 04/10/1916, I1.XXI
313 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 226
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cette fois car je nest pas le temp

En attendant de vos bonne nouvelles au plutot ecrivez moi tout les jour si vous pouvez
Recevez de celle qui ne passe plus un instant sans pensé a vous ses plus dffectueuses carresse
Je vous quitte le coeur un peu gros est les larmes au yeux

au revoir

Marie®* »

Placée chez sa marraine pour effectuer les taches domestiques et s’occuper des enfants,
Marie Chaix, alors agée de dix-huit ans, est éloignée de son village, de ses parents, amies et de son
prétendant.

Par tous ces exemples, nous commencons a apercevoir que, loin de la structure rigide que
laisserait imaginer un regard hatif sur les modeles dressés par 1’anthropologie de la parenté, la
structure familiale est mouvante, soumise a plusieurs temporalités : saisonnieres, annuelles,
générationnelles. L’habitat lui-méme n’est pas aussi strictement figé que nous pourrions le penser.
Les habitants des villages varois se déplacent fréquemment et sur de longues distances ;
I’émigration comme 1’immigration sont des réalités anciennes. Le quotidien méme des Varois est
fait de déplacements incessants : dans une étude comparative entre le canton de Cotignac (un
village de la plaine, situé dans I’arrondissement de Brignoles, a 1’ouest du département) et celui de
Comps, Annie Héléne Dufour et Thomas K. Schippers remarquent qu’on peut dresser deux modéles
de déplacements quotidiens. Dans les villes de la plaine, centrées sur le village ou se concentrent
tous les services, la circulation sur le territoire de la ville est perpétuelle, le parcours de 1’espace
communal quotidien ; en revanche, « le dépassement des limites communales ne fait pas nécessité
et releve au contraire d'un acte sortant du quotidien ». Dans les villages du canton de Comps, a
I’inverse, « I'enquéte de terrain n'a pas seulement confirmé la circulation infra-cantonale, mais a
également révélé une circulation des habitants vers des régions voisines et notamment vers le «bas-
pays » varois ou encore vers la petite ville de Castellane, située au nord du canton dans le
département des Alpes de Haute-Provence *°». Cela se refléte du point de vue professionnel et
matrimonial : dans la plaine, on travaille et se marie plus souvent au village, tandis qu’en montagne,
I’étendue du marché du travail comme celle du marché matrimonial sont plus grandes, recoupant a

minima les limites cantonales®®. C’est d’ailleurs dans notre corpus issu des villes d’Ampus et de

314 Chaix/Lions, D2/9-10, 19/08/1924, I1.XXII

315 Annie-Héléne Dufour et Thomas K. Schippers, Nous ici et les autres : formes d’identité locale et microrégionale en
Provence varoise, Paris, Ministéere de la culture, 1987.

316 Annie-Hélene Dufour et Thomas K. Schippers avancent, pour I’endogamie villageoise dans le canton de Comps, un

chiffrement a hauteur de 19 % des unions sur la période courant de 1890 a 1969. Ils situent prés d’un mariage sur

106



Comps qu’il est fait mention de voyages constants entre plusieurs fermes travaillées ou entre les
villages pour voir ses proches. Dans le cas des Maurin, les visites aux membres de la famille
menent parfois tres loin, les fréres et sceurs de Francois étant dispersés dans toute la région, de Nice

a I’est a Marseille a I’ouest, de Toulon au sud a Vaucluse (04) au nord.

2.2.3 Rendre visite, travailler ailleurs

Draguignan, 25 Juin 1934

Bien cher Auguste

Comme nous somme d’accord que tu vient Mercredi aporte moi ma chemise de nuit rose et 2
chemises de jour celle faite empire et demi empire. Parce que le docteur Ouctru ma dit que je
pouvais allé cher mes cousin. Et je viendrez me faire pensé. Quen a ma pensement il est toujour
pareil. je pense que vous autres vous devez travaillez a grand train aux foin. Aujourd’hui il est
venue ma marraine me voir avec Iréne est alors elle ma dit quelle avait de la place. Aporte moi
du fromage. Et une bouteille de vin. Et si vous avez encore les 2 lapins pére aporte le plus petit.
Je ne vois plus rien a te racontez pour celle que de vous souhaitez a tous une excellente santée.
Et recevez cher Parent mes bonnes amitiés et plus affectueuse Caresse

aporte de largent pour payé ma cantine et fait venir Felix s’il est décidé

Marie Lions

Cher Auguste
Ce matin je tai fait la lettre. Et je te dit que Mr Oustru ma permi de sortir. Apres midi comme
mon Cousin la su il est venu me chercher a 4h 1/2 je suis étez a sa maison. Apporte des ceufs si

vous en avez car vraiment il prene trop de peine a mercredi adieu®’

Ces deux extraits renseignent sur la capacité des ménages a s’élargir ponctuellement quand
il s’agit de recevoir un membre de la famille. D’apres Jacqueline Lions, ce séjour de sa belle-mere
Marie a Draguignan a duré presque quatre mois, en raison d’une importante fracture de la jambe qui
nécessitait sa présence a proximité de 1’hopital. Apres un court séjour dans 1’établissement
hospitalier, comme on le voit dans la lettre, Marie sera logée chez ses cousins et sa marraine. A
cette occasion, et malgré son infirmité, elle aidera tant que possible aux travaux de la maison et
contribuera également a I’alimentation du foyer par 1’apport de denrées produites dans sa propre

ferme.

deux dans une zone péri-cantonale. « Jeux de différences. », art. cit.

317 Chaix/Lions, D1.1/L38-39, 25/06/1934, I1. XXIII
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2.2.3.1 Migrations infra-communales pour les travaux périodiques

Durant sa jeunesse, Francois Maurin a beaucoup voyagé dans toute la région pour travailler
avec son pere négociant en salaisons. Les agriculteurs aussi se meuvent en permanence, selon
plusieurs logiques. En pays de plaine, les cultivateurs ont a s’occuper de plusieurs parcelles qui
peuvent étre éloignées de plusieurs kilométres malgré le fait qu’elles soient toutes sur le territoire
d’une méme commune. La prolifération des « cabanons », ces petits locaux en pierres seches situés
dans les parcelles agricoles, répond a ce besoin : on y entrepose de I’outillage, du foin pour les
bétes, on s’y restaure le midi, on y dort méme parfois. Dans son roman Colline, Jean Giono décrit
en ces mots la pénibilité de telles pérégrinations quotidiennes : « Gondran regarde 1'aube neuve et
prépare le carnier. Il va fouir son olivaie, la-bas, a la « Font de Garin » au fond des terres. C'est loin.
C'est tout la-bas, derriére les trois collines couchées en travers du val et qui ne se dérangent pas, et
qu'il faut contourner en leur passant sur le ventre *®». Sa description poétique trouve un écho dans
les écrits plus analytiques du folkloriste Fernand Benoit : « La concentration de I'habitat humain et
'éloignement de la culture entrainaient une perte de temps considérable pour le paysan obligé de
franchir deux fois par jour, son araire ou sa houe sur 1'épaule, la distance qui le séparait de son
champ ***».

A Vidauban, pour notre exemple de la bastide des Pommiers, la migration n’est pas
quotidienne mais hebdomadaire, voire saisonniere. Le trajet entre la bastide et le village demande
une demie-journée de marche. Une maison est possédée par la famille au village, ou les enfants
résident durant 1’hiver sous la surveillance d’un cousin ou d’un voisin, pendant que les parents
continuent de cultiver les terres retirées dans la colline. Nous n’avons pas de lettres pour attester de
ce mouvement mais les témoignages des descendants de Louiset nous 1’ont confirmé. Dans la
famille Chaix, il existe une migration similaire bien que moins tranchée, plutét hebdomadaire que
saisonniére. Ayant plusieurs terres en fermage, le ménage se déplace au gré des opérations a

effectuer sur chacune des parcelles :

« Nous avions partir mercredi matin et jusque samedi soir nous somme pas venu. Et cette
semaine nous la passons ici parce que mon Pére voulait laborer la vigne la semaine derniére. I

avait commencé de labourer le Bosquet, mais il se découragait tellement sa se fesait mal. **»

Le futur époux de Marie Chaix, Auguste Lions, est pendant des années un ouvrier agricole

polyvalent. A travers ses courriers se dessine une mobilité quotidienne non seulement dans la

318 Jean Giono, Colline, op. cit.
319 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 45.

320 Chaix/Lions, D4/L4-5, 30/01/1923, IL.XXIV
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commune, mais également étendue aux villages alentours. En avril, il aide parfois son cousin Louis
a labourer ses terres, a Trans. En mai, il tond régulierement des moutons pour plusieurs propriétaires
d’Ampus, dans les quartiers de la Grange, du moulin Vieux. En juin, juillet et aofit, il se fait
embaucher pour les foins dans diverses localités. De septembre a octobre, il part (au moins en 1923)
travailler dans un domaine viticole prées de Brignoles. Il mentionne réguliérement son emploi pour
le ferrage des bétes durant ces deux mois. En novembre, nous avons peu de mentions des travaux
agricoles mais nous savons qu’une fois marié a Marie, en 1924, ils font les vendanges des raisins de
table le 16 a Saint-Jeannet. En décembre, la seule mention d’une activité liée a la terre est celle du
poudrage des vignes, sans lieu précis. Janvier et février le voient ramasser des olives, osciller entre
Draguignan, Trans et Ampus. Février marque le moment ot 1’on tue le cochon : Auguste remonte
ainsi généralement a Comps, au hameau de Praguillen ou demeure sa mere. Cette derniere activité,
meélant une fois de plus travail agricole et moment de sociabilité familiale, nous permet d’introduire

notre second point, les mouvements a visée sociabilisatrice.

2.2.3.2 Se rendre visite

De méme que les déplacements ou la migration sont réguliers pour le travail, d’autres
mouvements sont fréquents : ceux n’ayant pour unique but que de rendre visite a ses proches. Dans
ces époques ou 1’automobile n’existait pas ou presque, les déplacements étaient plus longs mais les
visites rendues n’en étaient pas pour autant moins nombreuses. C’est ainsi qu’Auguste Chaix nous
indique qu’il parcourt parfois plusieurs fois par soir les trois kilométres et demi qui séparent les
Bousquets du village d’Ampus, presque chaque soir d’été, pour avoir une chance de s’entretenir
avec Marie sans que ses parents ne soient au courant. Auguste avait tout de méme un vélo pour aller
travailler, cela lui permettait de se déplacer plus simplement. De méme, du hameau de Praguillen a
la ferme des Bousquets a Ampus, on compte vingt kilomeétres a vol d’oiseau ; a pied, le trajet prend
environ quatre heures de marche mais cela n’empéche pas Marie Lions de descendre régulierement
a Ampus, ni Auguste de monter a Praguillen. Leur meére fait également le trajet a de nombreuses
reprises. Des dates de rassemblement sont I’occasion de mouvements généraux : Noél, abatage du
cochon, Paques, fétes patronales, etc. La lettre suivante met en lumiere la sociabilité foisonnante a

I’occasion des fétes de fin d’année :

« Je viens ce soir causer un instant avec vous autres. Et vous souhaiter des bonnes fétes de I’an,
que I’année 1926 soit pour vous autres remplie de bonheur et prosperité dans tous vos désirs.
Mon frere Léon me prie de vous dire qu’ils descendrons avec Paul, passez les fétes parmis vous
autres, car il y a longtemp qu’ils parlent allez vous voir

Bien cher sceur, frere, et Lionel. (...) Notre avons parmis nous ce soir Albert qui est venu nous
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voir mais que pour un jour celement. Ma chére Marie j’espere que vous aurez passer de bonnes
fétes de la Noél. Quand a nous autres aussi nous sommes allaient a Comps, a la meésse. 1l était
venu Joséphine et Fernand a Comps. Et voila que I’aprés midi nous sommes allaient avec
Melanie Paul et moi, avec eux passer les fétes a Parisse. Ils vont tous bien et vous envoyent

leurs bonnes amitiés. Ainssi que grand-mére et grand-pére de Comps. **'»

Deux freres d’Auguste Lions descendent de Praguillen passer la nouvelle année avec le
couple et Lionel, sur lequel nous n’avons aucune autre information. Pour la messe de Noél, Marie
Lions et sa famille se sont rendues au village de Comps. Sept kilomeétres séparent le hameau de
Praguillen et le village, équivalent a environ une heure et demie de marche. Elle y a retrouvé des
amis et ils ont passé le jour de la Noél tous les cing, les grands parents Lions s’étant joint a eux.

Qu’on nous permette ici d’émettre une supposition : la fameuse « sociabilité méridionale » a
laquelle I’ceuvre de Maurice Agulhon a donné ses lettres de noblesse — cette propension des
Provencaux a se réunir en associations, cercles, chambrées, confréries, a multiplier les occasions de
rassemblement exo-familiaux, a privilégier la fréquentation de 1’espace public a celle de leur
domicile — ne se manifesterait-elle pas également dans ces comportements, poussant chaque
individu a rechercher la présence de ses semblables au quotidien, méme si pour cela il doit parcourir

des kilometres a pied ?

2.2.4 Ceux hors de la maison

Pour compléter ce portrait de la famille provencale que nous avons esquissé a partir du
discours que les femmes de cette société, majoritairement, produisent a travers les correspondances,
il nous reste a évoquer quelques aspects. Tout d’abord, si nous avons mentionné la cohabitation
inter-générationnelle, nous nous sommes focalisés sur les implications qu’elle avait sur la relation
parents-enfants, omettant celle entre grands-parents et petits-enfants qu’elle induit forcément.
L’évocation de la figure des grands-parents nous permettra d’aborder celle des parrains et marraines
: souvent, les deux statuts se confondent en une seule et méme personne. Enfin, nous aborderons la
question des rapports avec la belle famille, qui sied admirablement a la suite des deux précédentes
situations mentionnées, puisque par beaucoup d’aspects le lien d’alliance tend a étre calqué sur le
lien régissant les rapports au sein de la parenté consanguine, au point que nous pourrions presque le

comparer a la relation issue de 1’adoption.

321 Chaix/Lions, D1.1/L.44-45, 29/12/1925, I1. XXV
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2.24.1 Grands parents, parrainage, belle-famille : une parenté

spirituelle ?

Plusieurs générations cohabitent donc souvent sous un méme toit. Cette extension verticale
de la famille se fait au gré du rythme des existences. Sur un plan horizontal, la prégnance du lien
familial est également tres forte, étendue méme au-dela des premiers degrés de consanguinité. Au
carrefour de ces deux formes d’attachement familial se situe la figure des grands-parents.
L’ambiguité de leur statut réside dans le fait qu’en Provence, nous dit-on, les grands-parents se

322

confondent souvent avec les parrains et marraines’**. Nous n’avons pas nous-méme observé ce cas

dans les lettres récoltées, mais ce fait est attesté dans toute la littérature sur le sujet. Par ailleurs, les

grands-parents donnent souvent leur prénom a leurs petits-enfants®>

. Dans notre corpus, nous avons
par exemple le cas de Félix Lions portant le prénom de ses deux grands meres, qui se nommaient
toutes les deux Félicie. Il existe de fait une relation particulieére entre les grands-parents et leurs
petits-enfants : les premiers ont souvent la charge de la garde des seconds durant la petite enfance,
surtout s’ils sont présents au domicile. Ils prennent une part importante dans I’éducation des enfants

et s’ils sont éloignés, échangent des courriers avec eux pour assurer ce role a minima.

224.1.1 Le role des grands-parents

« Le Muy

Mon chers petit Félix

Nous a vons resu ta jentil photo et tes bons souhait a vec plaisirs en échanges dés notre que
lannée 39 sois pour vous tous prospéritais et bonne surtout chers Félix je jouin une petite
étrainne a ma carte ta mémé a toi Félicie

M. Cher Auguste et Marie nous avons les sous des blache de 2 san on ne vos voi pas a foire de
Draguignan ta chair di venir pour le 10 fevrier con puige se voir resevés nous notre bonne

année et bon souhait de vos parents F et A** »

Nous avions mentionné dans notre premier chapitre que 1’on confiait souvent aux enfants le

soin de rédiger les courriers stéréotypés présentant les veeux de nouvelle année. Parmi ceux-ci, les

322 Claude Seignolle signale cette régle de répartition du parrainage, notamment pour Saint-Rémy-de-Provence : s’il
s’agit d’un garcon, le pére du c6té paternel est parrain du premier enfant, le pére du c6té maternel du deuxieme,
puis un frére, ou un cousin. Si c’est une fille, on inverse les ordres entre les grands-parents, le grand-pére maternel
devient parrain de 1’ainée. La régle s’applique de la méme maniére pour les grands-méres (parallelement au sexe de
P’enfant) ; de la sorte, la mére du c6té maternel sera marraine de 1’ainé, la mere du c6té paternel d’une ainée, et ainsi
de suite. Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 41.

323 Alain Collomp, « Le nom gardé », art. cit.

324 Chaix/Lions, D1.1/L.27, 1939, I1.XXVI
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cartes envoyées au couple de grands-parents qui ne résident pas dans la maison sont certainement
les plus nombreuses. Cette réponse de Félicie, la mere d’Auguste Lions, a Félix son petit-fils,

manifeste a travers le langage employé 1’affection qu’il existe entre grands-parents et petits-enfants.

Claude Lévi-Strauss avait laissé entrevoir I’'idée de roulement qui existe entre les
générations : les plus jeunes précipitant les plus vieilles dans leurs états successifs de parents,
grands-parents, jusqu’au décés®”; Yvonne Verdier en a décrit le plus finement possible les
mécanismes. La relation entre grands-parents et petits-enfants est particuliére du fait qu’il existe une
équivalence symbolique entre les deux statuts. La transmission des prénoms des premiers aux
seconds serait dans cette optique une facon « d'offrir les petits-enfants aux grands-parents, de les
leur consacrer, mais en méme temps facon de les identifier les uns aux autres®*» de sorte que « les
générations ne se succedent pas, ne se posent pas les unes par-dessus les autres, mais elles
s'alternent, décrivant un mouvement périodique, une valse a trois temps dont le dernier temps fait
revenir au premier **». A Minot, en Bourgogne — terrain d’Yvonne Verdier - les grands-parents
menent les enfants au pré-les-vaches, ou ils leur transmettent les savoirs naturalistes populaires, les
savoirs topographiques locaux, auxquels se superposent les savoirs sociologiques (quel champ
appartient a quelle famille, par exemple). Il n’y a pas de vaches, ou tres peu, dans le Var, mis a part
des bétes de trait. Nous n’y trouvons pas d’élevage laitier : ce rapprochement entre les anciens et les
plus jeunes, cette transmission des savoirs, peut se faire en partie autour de la garde des moutons.

Rose Salle, née au début du XX*™ siécle a Carcés, dans I’ouest de la plaine des Maures,

28 que c’était sa grand-meére paternelle qui montrait le

affirmait a I’ethnologue Jean-Luc Domenge
plus d’insistance a ce que tous respectassent les canons de la religiosité populaire, notamment les
prieres du soir. Apres les meéres, c’était effectivement les grand-meres qui devenaient gardiennes de
la spiritualité. Dans les églises, comme a Saint-André, l'autel de la vierge met en scéne une image
de la société locale : on y trouve un tableau de Sainte-Anne ayant donné la vie a Marie, un autre de
la nativité, puis un médaillon surmontant le premier tableau ot Marie, devenue femme d'age miir,
porte son fils descendant de la croix. C’est en somme les trois générations qui peuplent

généralement les maison du lieu qui sont représentées dans ce qui, nous le verrons ci-dessous,

325 Claude Lévi-Strauss, Le Pére Noél supplicié, Paris, Editions du Seuil, 2016, 56 p.

326 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 322

327 Ibidem.

328 Jean-Luc Domenge a déposé aux archives départementales du Var des enregistrements de dizaines heures

d’entretiens avec Rose Salle, véritable mémoire locale. Ceux-ci sont accessibles sur internet : <https://memoire-

orale.var.fr/campagnes/detail campagne.php?campagne=15>.
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représente une véritable maison des femmes®>.

Des grands-parents, on tient souvent la langue : le patois, une fois que 1’école républicaine
francaise a été généralisée, est entre autres transmis par leur intermédiaire. Gardés par les aieux, les
enfants en retirent une maitrise de la langue locale. La métaphore du livre employée par Henri
Michel** est parlante, bien que la transmission du savoir des grands-parents ne soit pas écrite. Elle
n’est d’ailleurs pas systématiquement orale non plus : c’est souvent I’observation, la vision répétée
de leurs gestes affiités par les années d’habitude, qui est le médium privilégié de ce passage de
flambeau. En effet, bien qu’agés, les anciens continuaient d’étre productifs : s’ils cessaient de faire
les travaux les plus durs, ils continuaient d’effectuer les taches les plus répétitives. En hiver, ils
écossaient les amandes tout le jour, avant d’étre rejoints par le reste de la famille qui s’adonnaient
également a la tiche pendant les veillées®'. Les grands-méres sont souvent celles qui transmettent
les premiers savoirs techniques concernant le tricot, durant la journée a la maison ou dans le cas ou
elles gardent les bétes au pré, ou le soir durant la veillée. Elles savent également déméler les mailles
du réseau de parenté : sur des petits cahiers, la mémoire faiblissant, elles notent les mariages, les
naissances, les déces. Elles sont donc aussi dépositaires d’une mémoire généalogique qu’elles
transmettent a leurs petits-enfants.

Ce sont rarement les grands-meres qui continuent de faire la cuisine. Leur role se cantonne
au besoin au tison, a I’entretien du feu du foyer, auprés duquel elles restent tout au long de la
journée. Yvonne Verdier a décelé un lien entre la perte de cette fonction nourriciére, tout comme la
perte de leur pouvoir de génération, et I’image fréquente des vieilles femmes devenues sorciéres,
parfois méme ogresses : « en un retournement a l'image de leur « retour d'age », de productrices
d'enfants, elles deviennent consommatrices ; privées de « cuisiner » en leur sein les enfants, elles les
cuisinent au four ou a la casserole, et les consomment sur leur table ». L’identification qu’il existe
entre grands-parents et petits-enfants dans la structure ternaire des générations prend dans cette
représentation un caractere paroxystique. Dans un retournement symbolique, la grand-mere qui
n’est plus nourriciere ni procréatrice en devient anthropophage. Elle empéche les enfants d’accéder
au statut d’adultes, car le glissement d’un état a un autre de cette génération entraine
automatiquement le passage des autres dans un nouveau statut - or ce schéma implique que la vieille
femme soit précipitée vers la mort par ses petits-enfants devenus adultes. « Les saisons de la vie

tournent et les places aussi, jusqu'a inverser les positions initiales comme s'inverse le veeu de donner

329 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 329.
330 Voir supra, p. 94.
331 Thomas K. Schippers, Temps vécus, temps pergus, op. Cit., p. 59.
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la vie en veeu de mort>*

». Peut-étre est-ce la 1’explication de la confession qu’a faite une dame du
village, réputée voyante, a Jacqueline apres la mort de son époux : « Félix c’est sa grand-meére qui
est venu le chercher ». Dans la mort, ces deux générations se trouvent finalement réunies. Dans la
liturgie chrétienne, saint Paul dresse déja une équivalence entre le rite du baptéme et celui des
funérailles®”. Cette conception de 1’existence comme un cycle, d’une équivalence négative entre
enfance et vieillesse, naissance et mort, est certainement tres ancienne. Agnes Fine en venait déja a
cette conclusion : si I’on nomme parrains et marraines les grands-parents, c’est peut-étre avant tout

pour conjurer cette conception de grands-parents « hanteurs », revenants®. Le rdle protecteur,

intercesseur des parrains et marraines se comprend donc parfaitement dans cette perspective.

224.1.2 Le parrain, la marraine

Le role de la marraine et du parrain est en effet primairement un role de protection,
d’intercession. En Provence, ce role protecteur est affirmé des la premiere rencontre avec 1’enfant.
Le rite suivant a été attesté par une multitude d’auteurs ; voici la version qu’en a donné Van
Gennep dans un chapitre consacré aux relevailles. Apres le baptéme se déroule une réunion en
1I’absence des hommes au domicile de la mére. La marraine donne les présents : un pain, un ceuf, un
grain de sel, un paquet d'allumettes : « Si egues buon coumo lou pan ; plen coum'un uou: sagi
coumo la saou : et lou baston de vieillesse de teis parens® ». Claude Seignolle, lui, ne parle pas de
la marraine, mais de la premiére voisine®® ; quant a Pierre Rollet, il confirme le rdle de la marraine
dans cette offrande®’. Frédéric Mistral, pour sa part, utilise les termes « d’amies et parentes ***».

Traditionnellement, le jour de la Saint Joseph, on « donne les pieds » aux jeunes garcons en
le chaussant pour la premiéere fois. La marraine joue une fois de plus, a I’entrée dans le monde, un
role de guide : « triomphalement, ma mere m'apporta a l'église de Maillane : et sur I'autel du saint,
en me tenant par les lisieres, pendant que ma marraine me chantait : Avene, avene, avene (Viens,
viens, viens), on me fit faire mes premiers pas. ***». C’est aussi ce role de guide qui s’exprime dans

I’admiration de la jeune Marie Chaix lorsqu’elle parle des occupations que lui donne son parrain :

332 Lucie Desideri, « Alphabets initiatiques », art. cit.

333 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 1, Du berceau a la tombe, cycles de carnaval, caréme et de Pdques,
Robert Laffont, 1999., p. 123.

334 Agneés Fine, Parrains, marraines, op. cit.

335 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 1, op. cit., p. 115

336 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 36

337 Pierre Rollet, La vie quotidienne en Provence au temps de Mistral, Paris, Hachette, impr. 1979, 1979, 254 p., p.211

338 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p. 11

339 Ibid., p. 12
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« Ici ce nest pas comme Ampus, tous les soirs nous avons la musique, le phono, et quelques fois
le bal, Si vous voyez mon Parrain les belles promesse quil me fais Il veut Dimanche allé
promené au bord de mer a St raphael est la semaine prochaine que si javait patience nous
irions a puget sur agent

Mais moi je leur ait dit que je le remercie dallé promené 3*»

Dans le cas ou le parrain et la marraine ne sont pas les grands-parents, on confére parfois ce
role aux freres et sceurs ainés de 1’enfant, confirmant ainsi la fonction médiatrice entre les
générations qui est attribuée au statut. La lettre suivante illustre les représentations que 1’on peut se

faire du parrainage, ainsi que 1’ambiguité générationnelle qui est en jeu:

« Je te remercie de tes bons souhaits, et suis heureuse que tu pense quelques fois a moi c’est
gentil de te part et j’en suis touchée, car tu sais que je t’aime beaucoup comme si tu était ma
petite, je te recommande surtout d’étre toujours gentille et obéissante a ton peére, prend les
conseils d’une grande sceur, car sais tu tu reconnaitra plus tard, que les conseils des parents ont
doit toujours les suivre car ils y voit plus loin que nous : tu est encore jeune, donc sois gentille
et honnette que personne et rien a dire c’est bien beau, moi vois tu avec tout je ne regrette pas
de les avoir écouté ; donc ne te presse pas tu pourrait faire mieux que cela ; ne me garde pas

rancune des conseils que je te donne **'»

Julia, la marraine de Marie Chaix, habite le golfe de Saint-Tropez. Elle considére Marie
comme sa « petite », mais lui donne néanmoins les conseils « d’une grande sceur » ; elle lui
recommande de suivre les conseils de ses alnés, ses parents, car « ils y voit plus loin que nous ». La
marraine joue ici un role de confesseur, d’intercesseur entre les générations. « Le personnage de la
tante-marraine joue ainsi trés souvent un role tutélaire auprés des jeunes filles adolescentes® ».
Enfin, il est évident que ce n’est pas toujours dans la famille que I’on choisit le parrain, la marraine.
La regle veut que I’on prenne les grands-parents, puis ses fréres et sceurs, enfin les ainés de la fratrie
; mais dans le cas ou les enfants sont nombreux, le stock d’affins peut n’étre pas suffisant et I’on
choisira ainsi des amis ou des personnes importantes, maniere d’intégrer dans la parenté des
personnes que 1’on estime. Il existe une autre forme d’intégration qui s’apparente a celle-ci, celle de
la femme dans sa belle-famille. Plus qu’élective, il s’agit ici d’une relation d’alliance, mais nous
allons voir que I’affinité joue un role non négligeable dans 1’intégration de la nouvelle venue, dont

le nouveau statut prend pour modele la relation de consanguinité.

340 Chaix/Lions, D4/1.1-2-3, 23/08/1924, 1. XXVII
341 Chaix/Lions, D3/L.160-162, 04/01/1923, II. XX VIII
342 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 197
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2.2.5 Intégrer la maison : les femmes et leur belle-famille

Nous avons évoqué plus tot 1’abandon total de sa lignée par la femme qui se marie*”. En
retour, cela suppose évidemment une intégration poussée a celle de son époux. Si les femmes sont
maitresses en leur royaume, la maison, il est inimaginable qu’elles n’y jouissent que d’un statut
subalterne d’étrangere. Nous avons mentionné 1’abandon du nom, voire 1’adoption du surnom en
remplacement de son propre prénom. La société, en somme, réassigne totalement 1’appartenance
des femmes une fois qu’elles se marient. Nous avons essayé jusqu’ici de montrer a quel point la
membrane entre ce qui est compris sous 1’appellation de « famille » et ce qui ne I’est pas était
poreuse une fois franchies les portes du logis. Ainsi, dans la belle-famille qui recoit une femme, les
marques d’attachement avec la nouvelle venue sont nombreuses : elle semble considérée comme
une parente consanguine. Cela se traduit notamment par I’emploi des termes qualifiant 1’affinité

plutot que I’alliance pour s’adresser a elle :

« Pax christi 3 Janvier 9h30

Mes bien chers Frangois Mia

Que c’est gentil ! Hier 2 Janvier vs m’écrivez, vous étiez avec moi déja ce soir j’ai votre lettre
et me voila un moment avec vous. Vos chéres nouvelles m’ont bien fait plaisir merci. Je
remercie le bon Dieu que vos santés soient assez bonnes que votre travail marche et que vous
soyez contents. Oh vous pouvez le croire que je prie pour vous, je ne pourrais vous dire
combien de fois par jour je demande a notre cher Pére de vous bénir. A I’instant méme, avant
de me mettre a écrire, je viens de penser a notre petite chapelle et j’ai dit a Jésus ce que je lui

dis ts les soirs: je vous confie notre frére. Notre sceur. Notre Maison *»

Marie-Thérese, la plus jeune sceur de Frangois Maurin, est religieuse au couvent des
Carmélites de Marseille. Elle est, selon toute logique, en charge du salut des membres de la famille,

auxquels elle adjoint sa belle-sceur Maria, qu’elle inclut a la fois dans la parenté et la maison.

Paresse, le 3 janvier 1923

Bien cher frere et chere sceur

Merci beaucoup de vos bons veeux qui nous ont fait grand plaisir. Nous vous adressons d notre
tour avec nos bons souhaits pour le nouvel an nos veeux sincéres de bonheur et de santé que
nous formons pour vous tous.

Que faites vous. je vous souhaite de grand cceur une excellente santé et vous adresse avec nos
bonnes amitiés nos tendres et affectueuses caresses.

Nos parents vous envoient le bonjour. Ne nous oubliez pas auprés de votre papa et gardez pour

343 Voir Supra, Chapitre 2.2.5
344 Maurin 213-214-215, 03/01/1951, II.XXIX

116



vous deux nos bonnes caresses

F. J. Fabre®®

Ici c’est une sceur d’Auguste Lions qui écrit. On voit qu’elle aussi emploie indifféremment
les termes d’adresse normalement réservés aux affins, qu’elle écrive a des parents consanguins ou a
des alliés. Elle parle de « votre papa » pour mentionner Auguste Chaix, le pere de Marie mais
surtout le beau-pere d’Auguste Lions. Dans la lettre suivante, cinq ans plus tard, une autre sceur
d’Auguste, Marie, I’amie d’enfance de Marie Chaix, adresse ses veeux pour la nouvelle année au

couple. Elle parle cette fois-ci de I’« oncle Chaix » pour qualifier le pere de Marie.

Bien chers vous tous

Je viens a ’occation du nouvel an, vous souhaiter une bonne année. Au nom de toute la famille.
Prosperité et bonheur dans tous vos désirs. Et que I’année 1928 vous garde une bonne santé a
vous tous et que notre petit Felix grandisse bien et soit toujours bien sage. Je me languis
tellement de le voir que peut-étre pour le jour de I’an je descendré un peu vous voir a Ampus ou

au Bousquet enfin ou vous serez. Recevez les meilleures amitiés de nous tous et gardez de votre

sceur et Marraine les grosses caresses ainsi qu’a I’oncle Chaix
Je vous quitte dans I’attante je pense de vous voir bientot
Caresses

Lions Marie

Il est mort hier a 2 heures de ’aprés-midi Mme Perrimond la belle-mére de Louis**

Nous remarquerons qu’elle parle également de leur enfant en employant « notre » plutdt que
«votre » : elle est la marraine de celui-ci, et nous 1’avons indiqué ci-dessus, le lien entre filleul et

parrain/marraine s’apparentant a de la « parenté spirituelle **

», nous pouvons considérer le lien
établi entre les deux parties comme similaire a celui régissant la relation adoptive. A cela s’ajoute
un autre phénomeéne : nous remarquerons également en Provence une certaine tendance a
I’indistinction entre les adelphes et les cousins germains. Partant, pour les parents qui souvent
s’occupent de tous les enfants a la fois, existe a un certain degré une tendance similaire a la
« socialisation » des enfants. A plus grande échelle - celle du quartier, du hameau, du village - nous
pouvons observer une tendance générale a 1’élargissement de 1’emploi des termes de parenté, tant
I’interconnaissance est de mise. C’est peut-étre ce mécanisme qui était a 1’ceuvre dans des cas ou

des adultes résidant dans la maison étaient nommeés tantes ou oncles ; ou encore dans les cercles, ces

maisons des hommes, ou tous les ainés étaient appelés tincles. C’est enfin la raison pour laquelle le

345 Chaix/Lions D2/1.39-41 03/01/23, I1. XXX
346 Chaix/Lions, D1.1/L42, I1. XXXI

347 Suivant I’expression employée par Agnes Fine dans son ouvrage Parrains, marraines, la parenté spirituelle, op. cit.
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village peut parler de « sa » jeunesse pour désigner 1’ensemble des jeunes non-mariés.

Cependant, a 1’échelle familiale plus réduite, 1’extension de 1’intégration n’englobe pas
I’ensemble de la lignée : ces désignations semblent surtout concerner la belle-famille « proche »,
celle avec laquelle I’affin exilé cohabite. Dans la lettre envoyée par Marie Lions a son frére
Auguste, c’est un frere qui est parti dans une autre maison qui est mis en scene ; le cap d’oustau - le
chef de famille, de la maison, étant considéré comme le pére des habitants de celle-ci, Marie Lions
est autorisée a parler de « I’oncle Chaix » pour désigner le beau-pére de son frére. Si nous poussons
la logique classificatrice jusqu’au bout, celle-ci n’implique-t-elle pas que les deux époux soient, a
un certain degré tout au moins, considérés comme freres et sceurs ?

Ces trois correspondances montrent que c’est autant, semble-t-il, un mécanisme
d’agrégation a la sororité ou a la fraternité - au complexe adelphique - qu’a la chaine de filiation,
qui est en jeu dans la venue d’une nouvel entrant au foyer, car I’utilisation des termes désignant des
consanguins pour nommer des alliés subsiste dans le cas ou le ménage n’est pas trans-générationnel.
Le nouvel entrant dans la maison est ainsi amené a remplir les mémes devoirs que ses beaux-fréres
et belles-sceurs vis-a-vis du reste de la parentele. Claude Seignolle mentionne par exemple ce fait a

Brignoles :

« Quand l'un des deux époux est en grand deuil (perte de pere, mere, frére, sceur, cousin,
cousine) « on se léve le deuil » le jour du mariage. Le lendemain la mariée, ou le marié, prend

le deuil de la famille dans laquelle, il ou elle vient d'entrer®*® »

On remarque par ailleurs que la sexuation de I’entrant ne joue pas de role dans cette
pratique. De méme, si la sceur d’ Auguste Lions parle de « votre pere » pour mentionner son beau-
pére, pourquoi dire que le changement de lignée ne concerne que les femmes ? Dans une
correspondance pour son fils Emile, Félicie évoque « Paul de Thérése [qui] a eu la Rougeole®*®» ;
elle désigne ainsi 1’enfant par son affiliation a sa mere plus qu’a son peére. Cela voudrait-il dire que
le lignage aussi pourrait souffrir d’entorses, que 1’ancétre définissant la lignée peut aussi bien étre
une femme qu’un homme ? Dans cette optique, ne serait-ce pas plut6t le changement de domicile
qui déterminerait 1’appartenance a la lignée ?

Un autre fait folklorique également rapporté par Claude Seignolle semble infirmer cette
supposition et confirmer que le changement de lignage concerne davantage la femme que 1’homme,

tout comme la régle concernant 1’habitation est généralement virilocale plus qu’uxorilocale. A

Fours, dans les Basses-Alpes, existe une pierre des épousées, comme on en trouve a de nombreux

348 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 172
349 Chaix/Lions,D1/L.21-22-23,14/04/1914, I1. XX XII
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endroits en France. Le jour des noces, le plus proche parent de la mariée I’emmene vers cette pierre
et I'assoit dessus. Il n’est pas indiqué par I’auteur quel est « le plus proche parent », mais nous
supposons que c’est son frére, si elle en a un. Les membres des deux familles défilent pour

embrasser la jeune fille et chacun lui place un anneau au doigt.

« A peine le dernier anneau est-il placé qu'il se livre un simulacre de combat entre les habitants
du hameau de l'épousée et ceux du hameau de I'époux : cette lutte honorable est un témoignage
de l'estime publique et il faut pour le mériter une conduite exempte de reproche. La paix étant

rétablie, les deux partis se réunissent et on s'achemine vers la maison de I'époux.*’ »

Ces faits rappellent a I’ethnologue un ensemble de rites analogues mentionnés a différentes
époques tout autour de la Méditerranée. C’est surtout la séquence de 1’affrontement entre les deux
parentéles que nous retiendrons ici comme significative pour la problématique qui nous intéresse, la
question du déplacement et du changement de lignée. Ce passage renvoie aux simulations de rapt
que I’on retrouve attestées dans nombre d’endroits tout autour du bassin méditerranéen®'. Notons
pour le moment le fait que ce n’est pas ici les jeunes filles de la classe d’age de la mariée, ni toutes
les femmes de sa parentéle ou de son village, mais I’intégralité des habitants du hameau sans
distinction de sexe qui affronte I’intégralité des habitants du lieu ou vit le marié. Nous regrettons ici
qu’il n’y ait pas d’avantage de précisions sur le rite, que 1’auteur ne nous parle ici que « d’habitants
du hameau » sans plus de détails ; mais, comme nous ’avons mentionné ci-dessus, le peuplement
d’un hameau est souvent le fait d’une parentéle élargie, au point que certains d’entre eux prennent le
patronyme de leurs habitants. Comme nous le disait par exemple Jacqueline Lions a propos du
hameau de Saint-Laurent a Bargéme, « on y trouve que des Giraud ».

Si ’on suit I’interprétation de Van Gennep*?, la composition des belligérants prenant part a
la rixe montre qu’il s’agit ici d’un rite de séparation d’avec les siens précédant 1’agrégation au
nouveau groupe d’affins, et non un rite de séparation sexuelle ou d’avec la classe d’age. Ceci
illustre bien le changement de statut de la femme, qui passe ainsi d’un lignage a un autre ; la regle
de virilocalité ou d’uxorilocalité n’est pas en jeu ici, c’est bien au niveau du féminin que le
changement opere et ce méme si ’homme vient a changer de domicile pour venir habiter celui de sa

femme, ou plutdt celui des parents de sa femme. Comme 1’affirme Alain Collomp, la transaction

350 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 174

351 Voir infra, chapitre 3.2.2.3

352 Arnold Van Gennep, Les rites de passage: étude systématique des rites de la porte et du seuil, de I’hospitalité, de
I’adoption, de la grossesse et de I’accouchement, de la naissance, de I’enfance, de la puberté, de ’initiation, de
P’ordination, du couronnement, des fiangailles et du mariage, des funérailles, des saisons, etc., Paris, Emile Nourry,

1909, ii+288 p., p. 131
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entre communautés porte a la fois sur la « circulation réciproque des dots, des sangs, et des
femmes®™®» mais la circulation des femmes n’est qu’idéalement littérale, physique : parler
d’échange des femmes serait peut-étre plus pertinent. Méme si elle reste dans sa maison, la femme
change de lignage et integre celui de son mari.

La rixe rituelle que nous avons décrite ci-dessus intervient d’ailleurs tardivement dans le
processus de changement de statut de la femme. L’intégration de celle-ci a son nouveau lignage
débute dés I’annonce du mariage, voire avant, mais nous n’en avons pas la preuve formelle. Dans la
correspondance de Francois Maurin, les lettres écrites par les affins en réaction a la réception du
faire-part annoncant 1’union on été conservées. Son cousin, qui n’a encore jamais vu Maria,

1’épouse de Francois, en parle déja comme d’une « cousine » :

« Bien cher Frangois

Ta bonne lettre nous a causé bien du plaisir et nous sommes contents de te savoir heureux

aupres de notre chere cousine. Nous aurions bien voulu faire sa connaissance ces fétes passées

mais les parents a Trigance et de Comps devaient languir de la voir aussi et de connaitre de
vive voix les impressions de son ménage et de la résidence a Nice et le temps leur aura paru

bien court **».

Cela ne fait pas exception : nous avons vu que les sceurs de Francois considéraient Maria
comme 1’une des leurs, que la sceur d’ Auguste Lions utilisait le champ lexical de 1’adelphisme pour
évoquer Marie Chaix. Si la belle famille n’est pas entiérement intégrée a la lignée, la nouvelle
femme, belle-sceur, tante ou cousine par alliance, est en revanche intégrée dans le réseau d’affinité a
tous les niveaux de parenté. A ’annonce du mariage, les neveux de Francois lui écrivent ainsi leur

impatience de rencontrer leur nouvelle tante :

« Cher tonton Frangois

C ‘est avec plaisir que nous avons regus les quelques lignes que tu nous avaient ecrites pour
nous annoncer ton prochain mariage ; nous sommes trés contents et nous te souhaitons tous
beaucoup de joies et de bonheur nous esperons que tu viendras nous rendre visite comme lon

fait tonton Gabriel et Tante Marie pour nous faire connaitre notre future tante.

J’ajoute quelques lignes a la lettre de Georges. Nous avons regu cette nouvelle avec plaisir.
Je t’envoie mes mes meilleurs veeux de bonheur ainsi qu’a notre nouvelle tante j’espére bien
avoir le plaisir de votre visite. Je t’envoie aussi mes meilleures caresses et surtout ne m’oublie

pas aupres de notre nouvelle tante. *°»

353 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 126
354 Maurin, 87, II. XX XIII
355 Maurin, 52-53, II.XXXIV
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Dans le cas de Maria, comme dans celui de Marie Chaix, 1’intégration d’autant plus simple
et évidente que I’interconnaissance précede I’alliance, la fréquentation de la femme avec sa belle-
famille étant souvent bien antérieure au mariage. Nous observons dans notre corpus comment Marie
Lions et Marie Chaix sont en contact permanent, s’écrivent, font partie du méme groupe d’amies,
avant méme que Marie Chaix ne commence a fréquenter Auguste, le frere de Marie Lions. Une fois
le mariage prononcé, la fréquentation se poursuit, s’accroit méme, surtout si les sceurs de 1’époux
sont toujours résidentes du méme village. Durant la Seconde Guerre mondiale, chez les Maurin, la

cohabitation est d’ailleurs de mise :

« Annette viens gratter a la porte. Elle fait soufre (?) avec son doit. Elle te trouve dréle, en lui
disant de Tonton elle se tourne de tout coté en disant oh oh. Jeanne t’envoie ses caresses. Ma

mére va bien. Ne te fais pas soucis de nous je fais pour le mieux *°»

Francois est absent au moment ou Maria écrit ; cette derniere gere 1’épicerie de sa belle-
famille selon ses moyens, les restrictions dues au conflit limitant grandement son activité. Sa mere
vit avec elle et Francois depuis quelques années. Dans leurs courriers, toutes les sceurs de Francois
I’appellent « maman Pascal ». Pendant la durée de la guerre, Jeanne, la sceur de Francois, passe de
longs moments avec elles dans la maison familiale.

Ce prologue était nécessaire a ce stade de notre étude pour présenter en profondeur la
culture provencale a travers I’une de ses institutions les plus centrales, la famille. Le lecteur aura
relevé que les paroles féminines ont été nos guides tout au long de cette section. Si les femmes
donnent biologiquement naissance aux membres de la famille, sociologiquement elles dessinent les
contours des groupements familiaux par leurs paroles et leurs écrits. Nous avons vu au début de ce
chapitre que la parole féminine avait historiquement subi un certain retranchement dans la sphére
privée. Pourtant, le cadre familial n’est pas I’unique lieu d’expression des femmes, loin de la. Si les
femmes « font et défont les maisons », nous allons maintenant nous demander ce qu’elles font - et
défont - au sein de groupes d’appartenance plus étendus, comme les cercles amicaux ou encore le

hameau, le village.

2.3 La sociabilisation extra-familiale

« Eco e fremo « Echo et femme

Lou secret li peno » Gardent le secret avec peine »*’

356 Maurin, 64-65-66, II. XXXV

357 Michel Vovelle, Proverbes et dictons provengaux, op. cit., p.26
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Cette fonction de liant que comporte la parole féminine se retrouve également dans la
communauté plus large qu’est le village, ou méme, a plus large échelle, le « pays », I’espace social
ou I’interconnaissance est de mise. I’économie des informations sur les habitants du village est
primordiale : on se renseigne sur les meeurs des uns et des autres, on cherche a savoir qui s’écarte de
la coutume et qui la respecte. L’utilité d’un tel maillage de I’information interpersonnelle est
évidente dans le cadre villageois. Le marché matrimonial étant souvent restreint au « pays », au
canton. Dans ces limites, la rumeur est un équivalent du renseignement économique moderne,
puisque le mariage, dans le cadre paysan, est aussi bien objet de reproduction biologique que de
reproduction de la force de travail, tant est grande 1’indistinction entre membres de la famille et
membres de 1’entreprise agricole. Au sein du village, les paroles féminines ponctuent les
évenements, les commentent. Par la méme, elles classent les individus qui en sont les acteurs, les
familles auxquelles ils appartiennent, selon des critéres qu’elles ont collectivement établis et qui,

s’ils ne sont pas dicibles, sont connus de toutes et tous.

2.3.1 Le village

Jacqueline nous racontait que dans sa jeunesse a Bargeme, tous les habitants du hameau de
Saint-Laurent se réunissaient vers treize heures pour prendre leur pause déjeuner ensemble. Chacun
« disait la sienne », on galéjait évidemment, on parlait du travail, de la météo. Au sein du hameau,
de taille extrémement réduite, tout le monde se connaissait. Cette interconnaissance se doublait de
I’entrecroisement des réseaux de parenté : si tout le monde n’était pas tout a fait cousin, chacun

savait situer les autres dans sa parentéle®®

. Les surnoms, dont chaque membre de la communauté ou
presque était porteur, étaient donnés collectivement, et connus de tous. Plus de quatre-vingt ans plus
tard, Jacqueline se souvient encore de ce vieil homme acariatre qui n’était pas du coin, « le
roumiaile, celui qui ruminait son manger » et travaillait avec des gens du hameau. Au sein du
village, ce sont les mémes pratiques auxquelles on assiste, soutenues par les mémes présupposeés. La
aussi les réunions avaient pour but I’échange d’informations sur le terroir, sur la pratique agricole,
mais aussi sur les personnes qui 1’habitaient et le travaillaient. Dans les deux configurations,
hameau et village, ces moments étaient prolongés par les nombreuses festivités telles que les
banquets ou les bals, qui réunissaient la communauté ; mais aussi a chaque occasion de

rassemblement, quotidiennement au cercle, hebdomadairement au marché, annuellement dans les

foires. En somme chaque moment qui n’est pas travaillé est prétexte a ce type d’échange. Pour les

358 « dans le canton de Comps, les habitants savent situer chacun dans sa parenté de maniére précise et on y affirme
volontiers que «dans le canton, on se connait tous, on est tous un peu parents » » Annie-Héléne Dufour et Thomas

K. Schippers, « Jeux de différences », art. cit.
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jeunes filles, ces rassemblements publics constituent des occasions privilégiées pour paraitre, pour
sortir de chez elles. C’est par exemple a 1’occasion de la foire annuelle de Vidauban que les parents
d’Henri Michel se sont rencontrés : sa mere, Gavote, venait aider une tante qui y vendait des tissus.
A force de fréquentation, elle a fini par se marier avec Stanislas, un jeune fils d’agriculteur
Vidaubannais. Dans ses souvenirs d’enfance, Lucien Duc décrit une scéene illustrant la maniére dont
chaque instant du quotidien est plus ou moins détourné de sa fonction primaire pour devenir outil de
sociabilisation, lubrifiant de la « sociabilité méridionale ». Durant sa jeunesse, avec ses amis, il se
presse a la sortie des vépres pour venir voir défiler les jeunes filles de la ville : « c'est, en effet, pour
les Dracénois, un véritable spectacle que celui-la, et tous les désceuvrés y courent, les premiers
arrivés envahissant la terrasse du Café du Var pour étre aux premieres loges. Les Dracénoises en ont
pris bravement leur parti et posent en conséquence : elles vont a I'église comme les soldats vont a la

parade®”’

». Bien que ce récit ait pu étre exagéré, les jeunes filles, recluses entre leur maison, 1’école
et I’église, profitaient des moments de sortie pour s’amuser, parader devant les garcons, découvrir le
monde environnant. Nous allons maintenant voir comment la lettre a pu étre vecteur des abondants

commentaires que les femmes échangeaient au sujet de chaque sortie.
2.3.1.1 La foire, le marché

Les foires et les marchés constituent I’un de ces moments privilégiés de rassemblement.
Celles-ci parsement épisodiquement et géographiquement la Provence. Thomas K. Schippers
distingue les « pays de foires » des « pays de marchés » : selon lui, le haut pays varois, aux villages

moins importants, privilégie la foire ponctuelle, souvent en automne®

. Au contraire, le bas pays est
celui des marchés hebdomadaires. Audrey Pégaz-Fiornet précise que les foires varoises sont surtout
présentes « dans les zones de contacts entre la montagne et la basse plaine®' ». La foire comme le
marché attirent les populations des villages alentours, mais la premiere posséde un pouvoir
d’attraction de populations bien plus éloignées. Le marché de Vidauban regroupait ainsi les
habitants de Taradeau, du Thoronet, de la Mourre. Le marché de Draguignan attire chaque semaine
les habitants d’Ampus. Pendant sa mobilisation, en 1916, Emile écrit & ses parents : « Cest avec
plaisir que j ai recu votre lettre d’apprendre que vou éte tous an bonne santé vou méme dite que vou

362

dessandé a Draguignan faire le Marché **“» ; signe que tout va bien a la ferme, que la vie y suit son

359 Lucien Duc, En Provence : études de meeurs & souvenirs de jeunesse, 1893.

360 Pour le haut-Var, Thomas K. Schippers en dénombre une soixantaine entre le quinze septembre et le quinze
décembre. Temps vécus, temps percus: au fil des saisons en Provence intérieure, Paris, Ed. du CNRS, 1986, 264 p.,
p.66.

361 Audrey Pégaz-Fiomet, Les pastres d’amount, op. cit., p.66.

362 Chaix/Lions, D1/136, 30/01/1916, IL.XXXVI
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cours. Trente ans plus tard, les paysans de la ferme des Bousquets se rendent toujours au marché de
Draguignan le mercredi pour y vendre les produits de leur travail. Jacqueline nous dit de sa belle-
mere Marie Lions qu’elle « ne prenait aucun repos. La maman de Félix préparait le marché, et tous
les mercredi et samedi elle allait a Draguignan. Elle y menait ses lapins, ses poules, ses ceufs, ses
pommes de terre : tout ce qu’elle avait a vendre. Félix il n’aimait pas le marché lui. Alors des qu’il a
été assez grand, il I’emmenait en brouette avec toute sa marchandise jusqu’a I’arrét de car, et il
attendait méme pas avec elle, il rentrait de suite. » Si les hommes fréquentent autant le marché que
les femmes, il est pourtant représenté comme un des bastions de la sociabilité féminine. Dans ses

souvenirs, le Dracénois Lucien Duc décrit ainsi la société féminine de la ville :

« 1II faut voir comme les voix s'éclipsent quand, les poings sur les hanches, elle interpelle, la
menace a la bouche, quelque commeére du quartier. C'est elle qui posséde le plus complet
répertoire de ces mots colorés qui émaillent le patois dracénois. C' est elle qui colporte de la
place a la rue les nouvelles toutes fraiches qu'elle puise au foyer des nouvelles, la place du

Marché®®.»

Le marché et la foire, outre leur fonction économique « perpétuaient des manifestations de

364, Comme nous le disions ci-dessus, la

sociabilité malgré les vides creusés par les départs
frontiére entre la sphére économique et le reste du monde social est poreuse, la société d’alors étant
loin d’étre aussi spécialisée, divisée en champs autonomes, qu’elle ne 1’est aujourd’hui.
L’indistinction entre ces aspects de la vie sociale fait qu’ils s’entremélent, rendant par exemple
difficile la distinction entre activité productive et activité de loisir. Aussi les foires, de par leur
caractére moins fréquent que les marchés et leur capacité d’attraction accrue, sont I’occasion de se

retrouver autant que de faire des provisions.

« Je n’ai pas encore recu de nouvelles de chez moi mais sens doutte demain le facteur doit
venir, car je langui des nouvelles. J’ai ¢u par une personne que mon frére Auguste est monté
dimanche dernier a Breguillon pour tuer notre cochon. Ce que j’ai regretter de ne pas pouvoiry
étre ce jour la ? Enfin je pense avoir de vos nouvelles sous peu qui me parlerons de tous cela.
Et aussi longuement pour me garder de languir

Le dimanche nous allons quelques fois a Draguignan pour un peu se distraire, faire aussi
quelques commissions nécessaires. Je pense que a la foire du 3 Février, je serais encore ici. Et

alors j’aimerai que vous y veniez car moi j’y serai, et nous parlerions longuement ensemblent.

363 Lucien Duc, En Provence, op. cit..

364 Audrey Pégaz-Fioret, Les pastres d’amount, op. cit., p. 66.
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Les amies que font elles. Et votre cousine Félicie embrassez la bien fort pour moi, et dites lui

que je la remercie beaucoup de la carte de bonne fétes®”. »

Nous observons dans cette lettre de Marie Lions a Marie Chaix une illustration parfaite du
phénomeéne d’indistinction entre les différents aspects de la vie quotidienne que nous décrivions.
Tout d’abord, la lettre s’ouvre sur I’annonce de la mise a mort du cochon, moment de la vie agricole
dont on connait les implications en matiere de rassemblement festif. Mais surtout, la deuxieme
partie mentionne la foire de Draguignan, ou Marie Lions espere pouvoir retrouver son amie.
Contrairement au marché, ou les personnes le fréquentant sont toutes issues des localités
environnantes, la foire attire des marchands et des acheteurs de toute la région. Avant 1I’émergence
de la parfumerie industrielle, la foire de Grasse consacre annuellement la ville « capitale des
moutons®® » : située a I’extrémité orientale du grand plateau de Canjuers, la situation géographique
de la ville - au carrefour des plaines de I’est de 1’Estérel, des vallées des Alpes-Maritimes, du Haut-
Var et des Alpes de Haute-Provence - en faisait le lieu idéal pour un tel commerce. Les foires de
Castellane ou d’Aups jouent encore ce role au début du XX*™ siécle et tous les éleveurs du Haut-
Var s’y rendent. L’élevage ovin est en déclin dés la fin du XIX®™ siécle : on compte 294 000

637, mais il reste

moutons dans le département en 1846, ils ne sont plus que 140 000 en 186
I’élevage le plus important de la région. Les foires d’automne, ou 1’on achete 1’outillage et
I’équipement nécessaire au métier, sont également 1’occasion de vendre le surplus de brebis apres
les transhumances. « On discute avec ceux venus de la montagne de 1’état de 1’agnelage, la pousse
de I’herbe, la fonte des neiges et le prix des agneaux. Et 1’on peut aussi parfois y trouver un berger
en mal d’engagement pour la période de I’estive prochaine®® ». Les foires sont des lieux de réunion
différents des marchés car leur fonction est expressément économique et la spéculation y a cours.

De fait, les hommes y sont bien plus présents qu’au marché et tiennent méme les étals :

« Dimanche qui vient de passé il est venut encore Joseph Domenge en permission de 48
heures. Moi je ne let pas vue met ton pere la vue a Draguignan accosse de la foire renvoyez,
enssuitte ton pere Dimanche il est allez la voir a Nove il lui a achetez 10 brebis. Ton pére le jour
de la foire se sons trouver avec Jacques. Il eu 3 jours de permissions. Il est allez a Carceés voir

son Frére et son troupeau®®. »

365 Chaix/Lions, D1.1/L.11-12, 11/01/24, I1.XXXVII

366 Emmanuel Le Roy Ladurie, Les paysans de Languedoc, le Grand livre du mois, 2000, 383 p., p.54.

367 Yves Rinaudo, Les Vendanges de la République: Une modernité provengale, les paysans du Var a la fin du XIX®™
siecle, Presses universitaires de Lyon, 1982, 328 p., p. 11.

368 Audrey Pégaz-Fioret, Les pastres d’amount, op. cit., p. 68.

369 Chaix/Lions, D1/L5-6-7, 22/12/1914, IL.XXXVIII
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Cela s’explique certainement par le fait qu’au début du XX*™siécle, I’exploitation familiale
est déja en transition vers une exploitation agricole pleinement capitaliste : comme dans le cas des
viticulteurs pour lesquels la mécanisation et la coopérative accroissent considérablement
I’imperméabilité dans la répartition sexuelle des taches, dans les fermes du haut-Var ot sont mélés
agriculture céréaliere, vivriere, et élevages divers — moutons, cochons, lapins, volailles — une large
part des travaux effectués par les deux époux peuvent étre distingués entre les ouvrages féminins et
ceux qui relévent de 1’action masculine. Dans cette logique, si la femme s’occupe de la vente au
marché, ’homme s’occupe de la vente a la foire. Marie Lions qui, comme sa mére Félicie, est allée
chaque mercredi et chaque samedi vendre au marché de Draguignan ses ceufs, ses lapins et ses
légumes des années durant, mentionne souvent dans ses courriers quand son « pere est allee a la

t3% 5. Mais les hommes

foire d’aups » ou « il a menée quelques brebis pour faire un peu de 1’argen
ne sont évidemment pas seuls a la foire qui représente pour les filles une occasion de sortir, d’aller a
la ville.

Les plus grandes foires permettent d’ailleurs de gofiter a I’anonymat de la vie citadine, loin
de I’interconnaissance généralisée dans laquelle les jeunes filles vivent au village. Stendhal en
faisait déja la remarque aprés sa visite de la foire de Beaucaire en 1838 : « Me permettra-t-on de
répéter ce qui m'a été dit par une jolie femme de vingt-cing ans, a la vérité plus raisonnable qu'une
autre ? » (...) « On est assuré de ne revoir jamais 'homme pour qui on aurait eu un moment de
faiblesse, tandis qu'il y a a penser dans une petite ville qu'on l'aura éternellement sous les yeux, et il
peut devenir ennemi *'». Presque cent ans plus tard, en 1930, 3 Nimes, le jeune conscrit Louis
Olivier écrit a sa famille de Vidauban « mon travail va tres bien. hier je suis allez a la foire. J’ai eut
pour la deuxiéme fois ma grande aucasion dachétez une jeune fille de trotoir **». Sans transgresser
forcément les regles des bonnes mceurs, les jeunes filles profitent des foires pour se retrouver et
flaner sans étre sous la surveillance permanente des membres de leur famille. Parfois méme, elles
saisissent cette occasion pour retrouver leur « cavalier », leur « prétendant », sans risquer 1’opprobre
généralisée qu’une fréquentation physique trop précoce ne manquerait pas de susciter, méme si elle
ne se basait que sur le soupcon. Van Gennep écrit : « parmi les lieux de rencontre, les foires (...)
sont partout en France 1’un des plus appréciés de la jeunesse, sans doute parce que les parents y sont
occupés par leurs affaires *3». Pour les jeunes dont la relation n’est pas encore officielle, les foires

sont, comme les fétes votives des localités voisines, des occasions de se rencontrer :

370 Chaix/Lions, D1/L.143-144, 09/09/1910, I1. XXXIX

371 Stendhal, Mémoires d’un touriste 2, 1929, p. 256

372 Arnaud, 24 03 30, I1.XL

373 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais. T.1, op. cit., p. 232
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« Maintenant, ce qui ma un peu peiner ou vous me dittes que Dimanche peut-étre vous n’yrer
pas a St Denis

Enfin faite votre possible car c’est la dernniére faite pour cette année

Quand a moi je compte monté samedi, et Dimanche matin je serrai a Ampus, ou jirrai vous voir,
et si vous vous décider d’aller a St Denis faites-le savoir a Gaston qui me le dirras, ou au lieu
d’aller ampus le matin, j’irrai aprés diner a tourtour, ou nous passerions une agréable aprés
diner. Et j’ai bien oublier Dimanche de vous demander si votre pére ne vas pas a la foire d’aups
lundi 15 courant. Si toute fois il y va tachez moyen vous aussi d’aller avec lui, moi je compte y

aller, enfin nous parllerons mieux de cella Dimanche prochain.’™* »

Cette lettre est écrite par Auguste Lions a Marie Chaix en 1923. Elle met en image cette
fonction de sociabilisation de la foire pour les deux jeunes gens qui se fréquentent depuis plusieurs
mois en secret et échafaudent des plans pour passer du temps ensemble. Ils se voient donc le
dimanche, jour qui est réservé a la sociabilisation, aux promenades, a la danse, au loisir. Par la
lettre, Auguste relaie les paroles que les deux jeunes se sont échangées ce jour-la. Il y parle de la
foire d’Aups, que nous avons déja vu mentionnée par Marie, mais aussi de la féte votive de
Tourtour, la saint-Denis. Marie Lambert, une ancienne ouvriere agricole de la génération de Félix,
qui a longtemps travaillé pour le compte de Marie et Auguste, nous en parlait avec beaucoup
d’émotions : la saint-Denis de Tourtour c’était, comme le dit Auguste, la derniére féte de I’année.
Tout le monde s’y rendait, a pied ; les jeunes y partaient ensemble et, sous la surveillance des
garcons, parcouraient les presque sept kilomeétres qui séparent Ampus de Tourtour en chantant, en
riant.

Dans le canton, la Saint-Denis cl6t la saison des fétes votives dont la temporalité est
nettement tournée vers les six mois courant d’avril a octobre®”. Elle attirait dans le village des
familles entiéres venues de toutes les localités environnantes. Il pourrait paraitre étrange au lecteur
que la féte votive soit sujet de tant d’enthousiasme de la part des jeunes gens. Il convient d’entrée
de faire un sort au préjugé que 1’on pourrait avoir sur ce qui est appelé féte votive en Provence. La
féte patronale, si elle comprend une dimension éminemment religieuse, puise autant aux rites
catholiques que folkloriques ; son déroulement, sur trois jours, comprend des messes et des

processions, mais aussi ce que I’on nommerait aujourd’hui une féte « foraine », des concours et jeux

374 Chaix/Lions, D1/L.17-18-19-20, 10/10/1923, T1.XLI
375 Michel Vovelle, Les métamorphoses de la féte en Provence, op. cit., P. 67. On trouvera dans cet ouvrage un schéma
détaillé listant les fétes votives en Provence qui illustre bien cette temporalité, générale a toute la région. Entre mai

et septembre, c’est 60 % de toutes les festivités confondues qui se déroulent (p.35).
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de toute sorte, un bal, des banquets®”®

. Les festivités sont incessantes : durant la belle saison, chaque
semaine ou presque, un village organise « sa » féte patronale — la profusion des festivités vient
entre-autres du fait que presque la moitié des localités, en plus d’honorer le saint paroissial,

organise une féte pour le saint patron de la ville*”

. Nous reviendrons ultérieurement sur les aspects
a proprement parler religieux de ces festivités®’®. Pour le moment, nous nous concentrerons

principalement sur I’aspect profane de la féte, c’est-a-dire les jeux, mais surtout le bal.

2.3.1.2 Le Bal

Le bal marque le zénith de la féte. C’est le moment que tous et toutes attendent avec le plus
d’impatience durant les trois jours que dure la féte ; c’est lui qui a été la préoccupation des
compagnies de jeunesse®” qui I’ont soigneusement préparé. La danse est le loisir principal des non-
mariés. En plus des moments de fétes extraordinaires ou le bal attire les jeunes gens des villages
alentours, on danse le dimanche, entre jeunes de la localité. La pratique est présente méme dans les

380, @crit

hameaux reculés de Comps : « Issi a Comps pas grand-chose on danse un peu le Dimanche
Marie Lions depuis le hameau de Praguillen. Les filles et les garcons se rendent au village pour
assister au bal : « aujourd’hui comme dimanche je suis sortie allée voir dansée mais que veut tu cela
ne serai pas mal seulement il ne faudrait pas étre seule aussi je n’y est pas resté longtemps **'». La

méme autrice, Louise, une amie de Marie Chaix, exprimait un an plus t6t dans une autre lettre son

376 Voir Michel Vovelle, Les métamorphoses de la féte en Provence, op. cit, p. 58-60 pour une description archétypale
de la féte patronale, ou encore Lucienne Roubin, Chambrettes de provengaux, op. cit., p. 170-195 pour une
approche ethnologique plus descriptive. Pour un ouvrage récent sur le sujet de la féte en Provence, on peut se
référer par exemple aux travaux de Laurent-Sébastien Fournier, notamment 1’ouvrage qu’il a dirigé avec Régis
Bertrand, Les fétes en Provence autrefois et aujourd’hui, Aix-en-Provence, Presses universitaires de Provence,
2020, 248 p.

377 Ibid., p. 28 : 40 % des localités étudiées par Michel Vovelle célébrent au moins deux fétes.

378 Voir Infra., 2.3 pour 1’aspect religieux, 3.1.1.3 et 3.1.2.3 pour le folklore des processions, qu’accompagnent les
bravades.

379 Les compagnies de jeunesse sont des institutions électives, municipales et profanes, au sein desquelles les jeunes
gens réunis organisent notamment les charivari et les bals. On les trouve dans 1’ensemble des villages provencaux
sous I’Ancien Régime et au XIX™ siécle ; ces compagnies subsistent encore résiduellement de nos jours sous la
forme des « comités des fétes », notamment dans I’arriere-pays nigois ou elles sont trés vigoureuses. Ce sont des
sociétés hiérarchiques, concues en imitation des compagnies de bravadeurs : un abbat — abbé — de la jeunesse, élu
annuellement, la préside ; selon les localités il est nommé « chef » de la jeunesse. On peut se référer au chapitre
deux de 1’ouvrage Pénitents et francs-magons de Maurice Agulhon, « Les institutions municipalisées : guet,
« bravade », jeunesse », p. 43-67, pour une introduction au sujet.

380 Chaix/Lions, D3/L.118-119, IL.XLII

381 Chaix/Lions D2/1.30-32, 08/06/24, I1. XLIII
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regret de ne pas pouvoir étre présente au village pour profiter des dimanche chomés, ou les jeunes
flanent, se rencontrent et dansent : « cela ne vos pas étre au boulevard d’Ampus avec toi. Je pense
que tu dois te payer de danser le Dimanche maintenant qu’il y a la viole. Raconte moi un peut les
nouvelles®**»

Par les « nouvelles », Louise veut parler de la foule de commentaires auxquels donne lieu le
bal et qui se reflétent dans les correspondances. Savoir qui a dansé avec qui, a combien de reprises,
permet de pronostiquer sur les attirances réciproques des uns et des autres, et par la méme d’opérer
a son tour des choix « stratégiques » quant a ses propres ambitions matrimoniales®”. Les jeunes
filles ne sont d’ailleurs pas les seules a scruter assidiment les éventuels rapprochements : les
parents, ainsi que tous les adultes du village présents lors du bal, jaugent le comportement des uns

et des autres. Cela commence des I’invitation a danser :

« Lors des fétes (...) les parents prenaient place autour des tables de café disposées sur les
cétés de la piste de danse, les filles a leurs cétés. Les garcons venaient les inviter a danser, elles
se levaient et demandaient l'autorisation a leurs meres si le demandeur n'était pas connu
d'elles, cas extrémement rare. Les parents, tout en consommant une biére ou une limonade,
notaient dans leurs mémoires la fréquence des invitations, l'empressement des garcons, le degré

de contentement des filles aprés chaque danse. **»

C’est le moindre mouvement qui est épié. Au moment de 1’invitation, chacun a en téte la
somme des actions passées de 1’individu, mais aussi la réputation de sa famille. « Un cavalier
serrant d'un peu trop prés sa cavaliére, ou 'emmenant dans une zone d'ombre hors de 1'espace
autorisé®®» sera réprimandé publiquement par la mére ou les fréres. Cela fait certainement partie
des pires craintes que les jeunes filles puissent avoir. Faire peser le doute sur leur bonne conduite,
c’est leur annihiler des chances d’alliance avec les « bonnes familles ». Pour les jeunes hommes et
femmes, c’est donc sous le regard de I’ensemble de la société villageoise que les rapprochements
s’operent. Comme le conseille Julia a sa filleule Marie Chaix, « sois gentille et honnette que
personne et rien a dire ¢’est bien beau **». Rien a dire, car la hantise de la rumeur plane, et les bals

sont une occasion de faire parler : « et puis, le lendemain, il y avait les cacans - le college des

382 Chaix/Lions, D3/L.122-123, 04/01/23, IL. XLIV

383 L’emploi du terme de « stratégies » pour désigner les choix opérés dans le cadre matrimonial fait référence au
concept forgé par Pierre Bourdieu dans Le bal des célibataires : crise de la société paysanne en Béarn, Paris, Ed.
du Seuil, 2002, 266; 5 p.

384 Henri Michel, Une enfance provengale, op. cit., p. 45

385 Ibidem.

386 Chaix/Lions, D3/L160-162, 04/01/1923, I1. XLV
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vieilles qui font et défont les réputations - au lavoir ou les bonnes femmes se réunissaient, s'il y en
avait une qui avait dansé trois fois avec le méme.»

En 1945, les meeurs sont déja bien plus laxistes, et les fréquentations pré-maritales
davantages tolérées. Toutefois, pris sur le fait en train de danser avec une autre fille que sa petite
amie, Félix Lions fera les frais de cette surveillance généralisée : la rumeur aura vite fait de
colporter la nouvelle de son inconduite jusqu’aux oreilles de sa bien-aimée, alors méme qu’elle ne
réside pas dans le village. Cela donne lieu a une longue lettre furieuse de presque huit feuillets, dans

laquelle Félix se fait morigéner :

« Elle m’a dit aussi que la fille qui avait la jupe a carreaux celle qui était a la veille de Noél
avec sa mére a Draguignan qui était venues avec un cheval a la danse du tapis t’avait choisi toi
c’est vrais sa Felix je m’en suis apercue aussi qu’elle avait le béguin de toi et que tu I’avait
faite danser assez souvent cela ne m’as pas trop pliit tu sais aussi lorsque j’y pense cela me
donne le cafard. Mais j’espére que tu te moque pas mal d’elle et que si tu I’aimait tu me le
dirais nous parlerons un peut de sa lorsque nous serons tout les deux car je voudrais savoir
aussi si je peux conter sur toi pour toujours car cela me ferais plaisir de le savoir Donc en
esperant te voir dimanche 24 Février ou avant a Draguignan regois mes plus doux baisers
(ta Reine chérie) **»

Une génération plus tot, en 1923, Auguste, le pere de Félix, avait eu a subir les mémes
conséquences apreés avoir un peu trop dansé avec une autre fille que Marie selon le baréme
populaire. Comme dans le cas précédent, il n’a pas été pris en flagrant délit par sa bien-aimée,
avertie par la rumeur colportée. Nous disposons cette fois-ci du courrier dans lequel il s’excuse de

son geste.

« Vous mescuserer beaucoup car j’ai vue que c’était moi qui avait tort d’avoir danser un peu
plus que ce qu il fallait vous pouvez bien croire que je lai fait sen y faire attention et ne croyait
pas de vous faire peine, ou je men serrait bien garder. Maintenant chére marie soyez sure que
ca ne marrivera jamais plus, ou je serrait toujours fidéle envers vous et ne vous oublierait
jamais car pour moi il y aura que la mort qui pourra séparer nos cceurs I’un de I’autre.enfin ne
pensons plus a cette triste soirée pensons plus teaut a ce beau jour qui nous unira et nous nous
rendras heureux tous les deux, et surtout nécoutons pas ces mauvaises langues, qui par jalousie

nous traissent®. »

387 Yvonne Verdier, Facgons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 214
388 Chaix/Lions D3/L.40-48, 13/02/1945, I1. XLVI
389 Chaix/Lions D2/L.41-44, 16/02/1923, I1. XLVII
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Auguste ne « croyait pas faire de peine » a Marie en s’attardant a danser avec une autre ; on
nous permettra, a posteriori, de douter de la sincérité de cet aveu. Les derniers mots de la lettre
expriment bien le nceud du probleme, en explicitant le double standard qui régit la société
provencale : si «la défense de la reégle morale est I’apanage des femmes », les hommes, eux,
peuvent y déroger, mais « a la condition, tacitement respectée, que leurs femmes ne le sachent
pas®® ». Ce n’est pas tant pour avoir fait une mauvaise action que pour s’étre fait prendre
qu’Auguste présente ses excuses. C’est en effet toujours en termes de « tromperie », de « duperie »,
qu’est qualifié 1’acte de séduction du jeune homme sur la femme nubile.

Sous I’Ancien Régime, en 1761, une affaire de mceurs bouleverse la bonne société
tropézienne : Michel Périer, jeune médecin diplomé de 1’université de médecine de Montpellier,
vient s’installer a Saint-Tropez pour exercer quelques temps avant de pouvoir étre inscrit au college
de médecins de la ville de Marseille. Accueilli chez M. César Geoffroy, il en séduit la fille et celle-
ci tombe enceinte. Le scandale éclate et Michel Périer est emprisonné puis condamné a mort, apres
que M. Geoffroy ait porté plainte pour « rapt de séduction ». Fabien Salducci, historien du droit et
auteur de I’article de la Revue du Freinet relatant ce fait divers, cite Claude-Joseph de Ferriére, un

juriste du XVIII*™ siécle, pour expliciter la définition 1égale de ce crime :

« la subornation qui se fait d’une jeune personne par des sollicitations secrétes, s’emparant de
son ceeur, et en abusant du peu d’expérience de son dge et de la faiblesse de son esprit, sous
promesse de I’épouser ». Il est également précisé que « les ordonnances ne mettent point de
différence entre le rapt de violence et le rapt de séduction : elles imposent une peine capitale

pour ’une ou pour I’autre.**'»

Si, nous n’en doutons pas, ni Auguste ni Félix n’ont eu I’intention de faire preuve d’autant
de duplicité que Michel Périer, nous retrouvons ce comportement prédateur dans la scéene que nous

relate Lucien Duc®*

« Malgré l'eil attentif d' une mére vigilante je me faufilai néanmoins derriére I' astre qui avait
arrété mes regards. Mais la foule pressait, pressait toujours, et dans une secousse, nous
laissmes la mére bien loin derriére nous. Pour moi, suivant le sillage de la robe, je me
rapprochais de plus en plus de l'astre fugitif, décidé a ne pas me laisser damer le pion.

A un moment , je fus tellement prés qu' a la moindre secousse je me cognais le nez dans ses

cheveux soyeux que contenait une résille de perles et qui exhalaient une odeur délicieuse.

390 Henri Michel, Une enfance provencale, op. cit., p. 43
391 Salducci Fabien, « De l'amour a la mort : l'affaire Périer a Saint-Tropez (1761-1766) », Freinet-Pays des Maures, n°
12, 2016, p. 20-23.

392 Lucien Duc, En Provence, op. cit.
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J'étais donc pour ainsi dire cramponné a la fameuse robe jaune et ma téte s'élevait timidement
a cété des yeux noirs qui s'obstinaient a ne pas me regarder. Mais le moment critique arriva
enfin ! Le cercle s' était tellement rétréci que les danseurs pouvaient a peine respirer. Alors les
surveillants promenérent leurs torches devant la foule des curieux, et ce fut pendant cinqg
minutes une confusion telle que tous les corps, recourbés en avant, ressemblaient a des épis de
blé couchés par I' orage ; on eiit dit une mer houleuse d'ou s'échappaient des cris et des rires
étouffés.

Dés que la marée montante m'eut atteint, je pressai timidement la taille élégante de I' aimable
donzelle qui s' était a demi renversée sur moi. Le flux nous serra tellement que ma téte touchait
presque la sienne et que je sentais la chaleur de ses joues. La vague vint plus forte, menagant
d'étouffer ceux qui ne sauraient pas tenir pied. A ce moment enfin, la jeune fille leva les yeux
sur moi : mon regard rencontra le sien, puis la vague passa et j' appuyai mes lévres sur la peau
blanche et rose de son cou. A ce timide baiser, je sentis tressaillir ma belle inconnue , elle
sourit, et comme les ondulations continuaient toujours, elle se laissa glisser silencieusement

dans mes bras et ne se releva que lorsque la mer agitée eut apaisé ses vagues »

Nous avons laissé I’intégralité du passage pour que le lecteur puisse avoir un apercu de la
métis, de I’intelligence rusée, que 1’auteur dit avoir dii mettre en place pour arriver a ses fins.
Déjouant la surveillance de la meére, naturalisant le milieu « écologique » dans lequel il a mis la
main sur sa proie - la foule des jeunes danseurs - il insiste sur le caractere sensible de la séduction,
filant ainsi la métaphore avec la capture cynégétique. C’est de cette duplicité masculine que les
paroles féminines, a travers la rumeur, le ragot, la réputation, tentent de préserver la communauté

des femmes du village.

2.3.2 Le groupe de pairs
« Parla coume la bello Jano » « Babiller comme une commére 3*»

Au sein du groupe de pairs la parole est autant qu’un marqueur « identitaire » (ceux dont on
parle sont ceux qui appartiennent au groupe), une activité spécialisée, qui accompagne les
occupations collectives tout au long de 1’existence féminine. Que ce soit la lessive, I’égrainage des
cocons, la couture ou les vendanges, toutes les activités dites féminines s’accompagnent de cette
parole incessante, d’un flot de « commérages ». Le mot de commere est d’ailleurs explicitement

employé par les rédactrices et rédacteurs des correspondances de notre corpus :

Seulement que moi Vendredi soir je suis aller faire des commission a Ampus M le receveur

393 Frédéric Mistral, Trésor du Félibrige, op. cit.
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de toi, elle t’envoie bien des compliments. Recoi pour toi ainsi que ton camarade Fenouil nos

meilleures amitiés de tout la maison

Félicie®**

Chers amis

Je vous remercie de m’avoir donner des nouvelles de la commere Fortune, j’ai appris avec

peine qu’elle soit malade. Si vous avez I’occasion donnez lui le bonjour pour moi ? Quand vous

écrirez encore dites moi ce qu’elle fait si vous le savez*”.

Ces deux mentions du commérage retiennent le sens premier du mot commeére® : le lien
exclusif, entre deux individus, la relation d’amitié particuliere unissant un garcon et une fille. Au-
dela de ses significations sociologiques, la polysémie du terme « commeére » et ses dérivés —
désignant aussi bien le féminin de compére que le bavardage, péjorativement connoté — se retrouve
en Provencal. Ainsi le coumeirage désigne le commérage mais aussi 1’assemblée de commeres.
Nous rentrouvons la le sens collectif, mais plutot péjoratif, qu’emploie notamment Lucien Duc dans
le passage de ses souvenirs que nous avons cité ci-dessus (« Bientot , cependant, des commeéres
hardies se hasardent a s' installer avec leurs coutures sur le trottoir quelque peu ombragé par les
tentes »). De la méme fagcon coumeireja, signifie « traiter de commeére » ou « faire la commere » ;
mais le mot veut également dire « jouer au ménage », «s’occuper de fadaises ». Enfin, la
coumeireto, littéralement la « petite commeére », prend le sens d’intrigante, de confidente, du
«secret de galanterie », mais aussi de tricoteuse, tricoutiero. Ce dernier usage renvoie
spécifiquement a une activité exclusivement féminine. Le sens de « bavardage », que 1’on retrouve

dans le terme de « commere» n’a absolument pas d’équivalent dans sa version masculine

394 Chaix/Lions D1.2/1.52/61-64, 16/06/1915, 1. XLVIII

395 Chaix/Lions, D1.1/L.19, II. XLIX

396 Le mot « commeére » est employé ici dans le sens d’amie, afin de jouer volontairement sur la polysémie du terme,
notamment pour rappeler la signification qu’il a pris aujourd’hui : les commeéres, ce sont celles qui ragotent, qui
colportent la rumeur. Dans les campagnes francaises - et c’est le sens employé par les rédacteurs de notre corpus -
le compere et la commeére sont deux camarades spéciaux que I’on choisit le jour de la communion ou encore a la
Saint Jean autour du feu apres serment (Van Gennep, Le folklore frangais, op. cit. p. 1667 pour la Corse par
exemple). Ils peuvent également désigner le parrain et la marraine d’un méme enfant. « Dans 'ancienne Provence,
les jeunes gens qui désiraient s'épouser recherchaient une occasion d'étre parrain et marraine, donc coumpaire et
coumaire, ce qui les faisait déja un peu parents. L'usage demeure au Verdon, c'est la paire.(...) Le parrain et la
marraine devenus par le baptéme coumpaire et coumaire se tiennent désormais pour un peu parents. » (Claude
Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p . 43). Le lien n’est pas toujours aussi exclusif et mutuel : nous
avons vu ci-dessus (Supra, chapitre 2.1.2 ), dans les paroles que Mistral préte a la vieille Renaude, I’emploi du mot

commere pour désigner toutes les filles du village de la méme génération qu’elle.
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« compere ». N’y-a-t’il pas dans cet usage une reconnaissance de la spécificité de la parole
féminine ? Les filles écrivent, comme elles parlent, davantage que les hommes. Outre ces paroles a

propos de la communauté, les femmes discourent encore d’une foule d’autre sujets.

2.3.2.1 A I'adolescence, I’écriture « déclarative »

Au sein du groupe de pairs, les échanges de lettres entre jeunes filles sont incessants :
aujourd’hui comme il y a cent ans, les adolescentes s’écrivent beaucoup, bien que les media ne
soient plus les mémes. A propos de I’écriture contemporaine des adolescentes, Dominique Blanc
puis a sa suite Agnes Fine remarquent que 1’écriture dans les cahiers et agendas respectifs, les blogs,
couplés a une correspondance intensive, sont les formes privilégiées d’expression sentimentale des
jeunes filles. Ces pratiques ont pour but d’affirmer la prégnance du lien entre adolescentes : « ces
diverses écritures sont I’expression d’un « moi des demoiselles », tout entier occupé a attendre,
réver et ressentir les émois de la rencontre fatidique avec « I’homme de leur vie » », homme dont la
rencontre met fin a ces « formes d’écritures inaugurales des lettres d’amour®”». Il n’est pas étonnant
que dans le corpus de la famille Chaix/Lions nous ayons ainsi retrouvé de nombreuses lettres
échangées entre Marie et ses amies, ses commeres. Celle-ci est envoyée en juin 1924, Marie est

alors agée de 18 ans :

« 8 juin 1924

Chére amie

Me voici a te donné de mes bonne nouvelles quand j’espére que ma carte t’en trouve de méme.
Aujourd’hui comme dimanche je suis sortie allée voir dansée mais que veut tu cela ne serai pas
mal seulement il ne faudrait pas étre seule aussi je n’y est pas resté longtemps ensuite je suis
allée me reposée un mément dans un jardin public

tout cela ne vaut pas les promenades d’Ampus que nous faisons toutes ensemble. je crois que toi
tu auras employé la journée mieux que cela, plus geai et plus agréable enfin je le souhaite de
tout ceeur que tu te soit amusée. Quand a moi, je languie d’étre a Ampus si toutefois il y a
quelques nouvelles a communiqué écrit le moi ce sera avec plaisir que je les lirai. Pas
d’avantage pour cette foie je fait le soupée en méme temps

Recoi d’une amie intime ses bonnes caresses

Louise®® »

Les rappels de I’affection que 1’on porte a I’interlocuteur, au destinataire de la missive, sont

constants ; dans les lettres destinées a ’homme que 1’on aime, que nous étudierons plus tard,

397 Agnés Fine, « Ecritures féminines et rites de passage », Communications, 2000, vol. 70, n° 1, p. 121-142.

398 Chaix/Lions D2/1.30-32, 08/06/1924, II.L
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I’écriture des sentiments est primordiale, jusqu’a parfois prendre le dessus sur le corps du message,
et constituer 1’objet de la lettre. Dans ces exemples, ils ne représentent qu’une partie infime des
missives et encadrent le message que la lettre délivre.

Louise mentionne dans sa lettre les promenades qu’elles faisaient avec le reste des amies,
promenades dont Claude Seignolle a recueilli des témoignages®”. Il existe dans les villages
provencgaux un lieu traditionnel de déambulation et de fréquentation ou les groupes de jeunes se
rencontrent en passant, se sourient. A Vidauban, c’est I’allée qui méne au chateau d’Astros, plantée
de platanes et ombragée, qui tient lieu de ce qui ailleurs, comme a Ampus, est appelé « le
boulevard ». Claude Seignolle cite I’un de ses informateurs : « un jour je me trouvais a la féte d’un
village voisin. Nous devisions entre jeunes gens tout en promenant sur la route a 1’ombre des
platanes...*” ». Jour chdmé, jour des réjouissances, le dimanche est, durant 1’adolescence, le jour ot
I’on flane dans I’enceinte du village. L’apres-midi, le soir parfois, on y donne des bals, on y danse,
ce qui permet de se rapprocher au vu et au su de tout le village qui surveille et commente, comme
nous 1’avons vu. Par la correspondance, Louise et Marie s’informent ainsi des fréquentations ;
Louise demande a Marie les derniers « ragots » du village. L’une et I’autre échangent des
informations sur la maniere dont s’est déroulé le bal cette fois-la : palliant I’absence physique,
Louise est de la sorte réintégrée au groupe des jeunes filles du village. La transmission de
I’information sur I’évenement qui, sérié, s’ajoutera a ceux survenus tous les autres dimanche pour
venir nourrir le patrimoine commun - ce qui forme la coutume — est un présent, un don immatériel
marquant 1’appartenance de Louise au groupe. Ainsi a 1’avenir, si I’on évoque 1’événement durant
les conversations, elle sera « au courant », elle saura de quoi « on parle » : 1’objet de la discussion,
les acteurs de 1’anecdote. La lettre suivante, recue trois mois plus tard par Marie, illustre bien la

composition du groupe de sociabilité des jeunes au sein du village ainsi que leurs activités:

« les Arcs le 21 Septembre

Chere Marie

Je profite se dimanche matin pour te donner encor un peu de mes nouvelles. Hier jai regue des
nouvelles d’Ampus tu sait je commencgait en languir depuis que je suis ici j’avais rien regue de
personne ma meére ma écrit elle me dit qu’il et arrivé mon frére ce qui me fait peine détre si
éloigné de lui elle me dit qu’il se porte bien cela me fait bien plaisir

tu me dit sur ta lettre qua la féte il n’y avait guére d’entrain surtout qu’il y avait un gros mistral
nous autres ici nous croyons de ce bruler de la chaleur nous avons travailler tout Dimanche

dernier et aujourd’hui c’est a cause que le patron va chercher des caisse pour les raisins a

399 Claude Seignolle, Le Folklore de la Provence, op. cit., p.152
400 Ibid., p. 155
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Vidauban et Dimanche prochain nous croyons pas détre Ampus enfin écrit moi encor un peu car
tes nouvelles me font tant de plaisir quand nous partirons nous passons par Draguignan avec le
train je t’écrirai quelques jours a I’avance pour que tu décende pour faire nos emplaite conte
toujours sur ce que je tai promit car je me facherai si je t’achetait pas cela ce sera peut étre
Mardi ou mercredi prochain par ces jour cis.

Parlons un peu des vandanges ces tres agréable surtout maintenant nous cueillons pres de la
riviere d’Argens nous sommes allée la voir nous sommes bien nos patron so bien gentil il
voudrai pas que nous partions maintenant je suis en écriture ensuite nous allons nous préparé
et nous allons un peu au Arcs a la Messe apres diner nous laverons un peu car nous avons le
lavoir devant la porte et voila notre Dimanche passé quil et bien triste quand méme... !

Gaston me raconte un peu la course des chevaux il me dit que cest Emilien du Logis qu’il a
gagné.

Je puis te dire aussi que nous sommes pas loin avec Marie Lions mais je lai pas encore vue il y
a peut étre 1 kilom mais je n’ai pas le temp dy un peu décendre

Je termine car je nai plus de place et il faut que j’écrive encore et je n’ai pas encor déjeuner.
j’ai un bon rhume enfin jai encore bon appéttit. Ecrit moi bien longuement

Recois ma chere camarade milles carresse

Carresses de Léonie hier soir elle a recu des nouvelles d’Antonin

Excuse moi mon gribouillage car je suis presser le temps me manque toujours

Tu dira a Louise Cauvin que jai recue sa carte elle ma fait bien plaisir donne lui le bonjour de

ma par ainsi qu’a julia michel **'»

Cet exemple montre la multiplicité des individus concernés par les mots échangés. Par ce
biais, c’est le groupe de pairs qui se dessine : en parlant de chacun, on intégre, on confirme la

présence au sein du cercle de sociabilité, d’amis, on exprime ses affinités, ses préférences.

2.3.3 Les amours de jeunesse et le groupe de jeunes

Les rapports entre la parole et les fréquentations pré-maritales sont nombreux. On dit
d’ailleurs en Provencal, pour signifier que deux jeunes se fréquentent, qu’ils se « parlent ». Frédéric
Mistral, dans le Trésor du félibrige, mentionne ainsi : i’a trés an que ié parlo (il lui fait la cour
depuis trois ans), se parlon (ils s’aiment), quand nous parlavian (quand nous parlions d’amour).
Lou parlamen désigne I’entretien amoureux : « vole ges de parlamen dins moun oustau » - je ne
veux pas d’intrigue amoureuse dans ma maison. La fiho qu’a fa parla d’elo, c’est la fille dont la
réputation n’est pas intacte : si on parle d’elle, c’est pour son inconséquence, son éloignement de la

conduite a tenir. A Nice, au XVII*™ siécle, la « parola di presente, d'avenire », c’est la promesse de

401 Chaix/Lions, D3/L.9-10-11-12-13, 21/09/1924, 11.LI
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mariage*’

. Dans ses Mémoires et récits, Frédéric Mistral utilise une formule dont I’image répond a
notre analyse : « On me baptisa Frédéric, en mémoire, parait-il, d'un pauvre petit gars qui, au temps
ou mon pére et ma meére se parlaient, avait fait gentiment leurs commissions d'amour ».
L’intermédiaire est souvent une figure imposée du dialogue qui s’engage entre les deux
jeunes gens qui commencent a « se parler ». Dans 1’optique ou la conversation n’est pas forcément
licite - qu’elle ne concerne en premier lieu que les deux principaux intéressés, puis les initiés, ceux
qui appartiennent a la jeunesse, et parmi eux principalement ceux qui font partie du groupe de pairs

voir d’affins - la complicité des dépositaires du secret est utile pour conserver le mystére autour de

faits qui ne peuvent souffrir trop tot de trop de publicité :

« tu me di de rien dire a ta Maraine ne spa peur moi Je lui parle Jamai de toi car elle poure
comprandre quelque chose : est ni a pesone soi tranquille si tu veu lui parlez en cachette tu peu
est si tu veu lui écrire moi J’y donnere les lettre san que personne les voiye san que mes autre

frére les voiyé soi tranquille que ta maraine ne le saura pa par moi “*»

La sceur d’Auguste, Marie Lions, Gaston (un jeune ampusien ami de Marie et d’Auguste),
puis Ninenne Masso, qui vit avec la marraine de Marie Chaix, ont successivement a jouer ce role.
Ils transmettent des messages sans que le facteur ait a intervenir, et qu’ainsi sa visite ne trahisse
I’idylle. Ils facilitent également les rencontres entre les deux amoureux : « si vous vous décider
d’aller a St Denis faites-le savoir a Gaston qui me le dirras *“**». Claude Seignolle nous indique que
la pratique semble assez répandue bien que certaines localités la réprouvent. Son informateur de
Brignoles cite deux proverbes qui semblent montrer que la pratique du recours a I’intermédiaire
était abhorrée dans cette région Var : « Qu deu gauvi, deu chausi - qui doit user doit choisir- et Qu
vou va, que noun vou mando - qui veut va, qui ne veut pas délégue ““». Pour la région de
Barcelonnette, a I’inverse, I’institution semble ancrée dans les mceurs : I’auteur signale la présence
de brando cadaula — branle loquet — jeunes gens qui sont mandatés pour venir demander la fille de
la maison a la place du galant*®. Ce dernier exemple prend place a une étape déja avancée de la
relation entre les deux calignaires, ceux qui se fréquentent. Auparavant, le secret est de mise. Cette
remarque suivante de Van Gennep sur les sociétés enfantines peut aussi bien s’appliquer a cette
société de jeunesse que composent les filles et garcons acteurs des faits rapportés dans ces

correspondances :

402 Frangoise Hildesheimer, « L’organisation familiale & Nice au XVII*™ siécle », art. cit.
403 Chaix/Lions, D3/L67-68-69-70, 20/04/1924, 1I.LII

404 Chaix/Lions, D2/1.17-18-19-20, 10/10/1923, II.LIII

405 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 155.

406 Ibid., p.156.
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« L’éducation de I’enfant, son instruction verbale et agie, se fait surtout par les autres enfants,
et sans qu’il s’en doute, par une contrainte morale et imitative. Il doit faire comme les autres :
s’abstenir de « ce qui ne se fait pas », se soumettre a un code d’honneur qui oppose la société

enfantine a celle des adultes, de la famille d’abord, puis des professeurs de toute sorte. “’»

Le secret est primordial, en premier lieu vis-a-vis des adultes : leurs limites morales ne sont
pas celles des adolescents qui cherchent dans une certaine mesure, a s’affranchir des barriéres
imposées par la société des parents, des ainés. Entre elles, les adolescentes se racontent les journées
qu’elles passent avec leurs prétendants, leurs cavaliers, ou quand elles sont éloignées de 1’étre aimé,
elles s’assurent que son comportement soit « le bon », elles se rappellent a son souvenir : « Un
amical bonjour a Antonio et a Félicie ainsi qu’a mon cavalier*® ». Le cercle au sein duquel cette
parole « galante » circule est restreint. Ses membres sont liés par le serment tacite de ne pas ébruiter
ce qui s’y dit car le reste du village ne doit pas étre mis au fait trop tot, au risque d’éveiller le
souffle de la rumeur, des ragots, que ne manqueraient pas de colporter les autres jeunes a propos du

reste de la société adolescente du village, et qui risqueraient en définitive d’alerter les adultes :

« Hier au soir je suis allée les voir et cette méchante de Mado si elle peut me faire de la peine
aujourd’hui elle n’attends pas demain et c’est que la jalousie qui lui fait faire sa car elle
voudrais que tu te fdche avec moi moi que tu ne m’aimes plus voila ce qu’elle voudrais mais sa
sa ne lui portera pas bonheur peut étre de faire fcher les jeunes comme sa car si Marinette est
fdchée avec Roger c’est tout de sa faute elle m’as dit que tu avais regus ma lettre que samedi je
lui est dit je le sais il me I’as dit ! que Eliane a vu lorsque tu la lisais et qu’elle t’as demander si
c’était moi qui t’ecrivais et que tu n’as pas voulu lui dire et que c’était moi que tu lui disais non
c’est pas Reine et comme elle as voulu avoir qu’elle at voulu aisayer de te la tirer des mains et
que tu as etis tellement peur ((dit tellement peur elle m’as dit cette méchante)) c’est vrai sa qu’il
en était rester un morceau dans sa main et que justement c’était la fin de la lettre ou il y avait
ma signature et qu’elle ta dit vous voyez sa que c’est Reine qui vous a ecris vous vouliez pas me
le dire et bien je le sais qu’es-ce qu’elle avait besoin dit dire sa cette imbécile d’Eliane en
qu’elle honeur elles ont parler de sa c’est qu’elles devaient parler de nous et qui sais se
qu’elles pouvaient bien dire de nous j’aurais bien un peu voulu les entendres c’est qu’elles ne
valent pas plus une que I’autre a se conte la alors n’est-cepas mais tu sais se qu’elles peuvent

dire de nous je m’en moque car elles n’ont rien a dire *“*»

407 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.1, op. cit., p.160.
408 Chaix/Lions, D1.1/L.44-45, 29/12/1925, I1.LIV
409 Chaix/Lions D3/L40-48, 13/02/1945, IL.LV
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2.3.3.1 La société adolescente

Les adultes doivent étre les derniers informés et la regle tacite veut que ce genre de
différends se reglent d’abord entre adolescents, comme le montre 1’introduction du passage de cette
lettre (« Hier au soir je suis allée les voir »). Méme au sein du groupe d’adolescents, tout le monde
n’est pas autorisé a connaitre les détails sur 1’idylle naissante : un frére ou un cousin, par exemple,
ne doit surtout pas étre mis au fait prématurément : « au moment ou je vous ecrit il est venu Remi,
est me demande a qui jecri et je lui dit que ses pas de ses affaires et non plus je lui fait pas voir la

lettre. Ne vous faite pas du mauvais sang *'°

». Avant d’afficher publiquement une attraction
réciproque, un long moment peut se passer, durant lequel on se cherche, se jauge, se renseigne I’un
sur I’autre, on se fréquente parfois aussi. Laisser entrevoir ces prémices de la relation risque de faire
courir le bruit que la jeune fille an fa pasco avans raméu — a fait Paques avant les Rameaux, ou
encore an fa la fésto avans lou sant — a fait la féte avant le saint*'': son honneur en serait
irrémédiablement entaché, amenuisant considérablement ses chances d’union future. Reine,
I’auteure de la lettre précédente, visiblement en conflit ouvert avec « Mado » (Madeleine), craint

que sa rivale ne colporte volontairement des mensonges au sujet de sa conduite :

« elle serai capable de me mépriser de dire qu’avec toi je ne suis pas sérieuse et de sa j’en
doute tu sais car elle est trop jalouse pour ne pas dire de mal de moi pourtant de moi elle n’a

rien a dire car pour cela j’ai la conscience propre et je I’aurais toute ma vie n’es-ce pas*?.»

Ce n’est qu’une fois passée cette période préliminaire que la relation devient
progressivement publique. Le dimanche, sur le boulevard, on affiche subtilement
I’attraction réciproque. Claude Seignolle cite Bérenger-Féraud : « le dimanche, pour courtiser, on
s'approche des jeunes filles, leur vole un foulard, et lui donne le sien a la place. Si elle accepte, c'est
qu'elle consent.** » A Arles, Fernand Benoit mentionne le jet de petits cailloux dans le tablier des
filles : si elles les conservent, c’est signe d’acceptation publique*'. Par la suite, « pendant quelques
temps on se verra en cachette, puis au bout d’un mois ou deux lorsque la jeune fille aura fait part de
ses projets a sa mere, laquelle apres en informera son mari, le jeune homme sera invité a faire « son

entrée »*°». L’informateur de Claude Seignolle résume un peu hativement ce qui est encore 1’objet

410 Chaix/Lions D2/1.9-10 19/08/1924, I1.LVI

411 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 162-163

412 Chaix/Lions D3/1.40-48, 13/02/1945, 11.LVII

413 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 153

414 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 138

415 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 155
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d’un long protocole extrémement codifié : informer la meére de 1’objet de la passion ne se fait pas si
facilement, et le pére encore moins. Dans le cas de Marie et Auguste le processus a duré plus d’un
an. Nous avons mentionné ci-dessus, chez les Gavots, les brando cadaula qui venaient intercéder
aupres des parents pour solliciter 1’autorisation de mariage. La figure de la marraine, dont nous
avons également déja parlé, peut étre amenée a jouer ce role. Nous avions cité cette lettre écrite par
Julia, la marraine de Marie Chaix, dans laquelle elle lui prodiguait quelques conseils quant a son

choix matrimonial :

« ne te presse pas tu pourrait faire mieux que cela ; ne me garde pas rancune des conseils que
je te donne. Tiens moi un peu au courant de tes petites dffaires et écris moi un peu plus souvent
n’écoute pas ces petites pimbeches qui toutes veulent avoir un petit bons amis et qui un jour

elles le regretterons.*® »

Ici s’exprime clairement le role d’intercesseur entre les générations du parrainage car
Auguste Lions - comme Vincent, le vannier dont est éprise Mireille dans 1’ceuvre de Frédéric
Mistral - n’est pas de la méme condition que sa prétendante. Ses parents sont eux aussi opposés au
mariage. Dans le roman Mireille, I’intermédiaire n’est autre que le pere de Vincent qui se rend au
Mas des Micocouliers pour négocier le mariage. La situation est toutefois différente de celle du
village : apres que Julia, puis Marie, aient discuté avec Auguste Chaix, celui-ci a vivement exprimé
son refus. Quelques mois plus tard, dans une lettre, le prétendant de Marie lui fait signifier que tout
n’est pas perdu : « enfin ne vous faites pas de mauvais sans, quand méme que votre parrain et
marraine vous gronde un peu, ne faut pas sarréter la, surtout que ten eux comme votre pére, ne
connaisses pas le désir de votre cceur *’». Les négociations vont effectivement se poursuivre un
long moment, nous le verrons plus tard, pour finalement aboutir au mariage des deux jeunes. La
lettre suivante est écrite un peu plus de deux mois apres celle dans laquelle Julia sermonnait Marie,

elle suit presque immédiatement la derniére citée d’ Auguste :

« St Tropez 20, 3, 23
Ma chere petite Marie. (...)
Je vois que Ampus fait des progrés en gosse deux a la fois lui souhaite beaucoup de bonheur.

Et toi que fais-tu avec A tu ne m’en parles pas

Et surtout sois toujours sage et gentille envers ton pére. As tu pas encore fini tes broderies

Donne mon bonjour a Félicie

416 Chaix/Lions, D3/L.160-162, 04/01/1923, II.LVIII
417 Chaix/Lions, D. Marie Auguste, 06/03/1923, II.LXIX
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Je te quitte chére Marie et Regois de celle qui t’aime ses plus affectueuses caresses,

Julia*® »

Le ton employé par Julia est tout autre : loin du sermon, elle est plutot dans le registre de la
complicité. En plus de demander des nouvelles du village et de commenter les unions ou les
naissances, elle s’informe de la progression de sa relation avec Auguste. Nous pouvons supposer
qu’elle marque d’ailleurs son désir de se réinscrire dans le cercle des initiées, des confidentes, en ne
mentionnant pas le nom complet du prétendant mais simplement son initiale. La pratique est
systématique avec les autres amies de Marie : on n’écrit jamais le nom de 1’aimé. Il est toujours
mentionné d’apres ses initiales, ou par un surnom - « mon cavalier », « mon prétendant ». Nous
pensons que cette pratique a pour but d’éviter tout ébruitement fortuit de détails sur la relation,
notamment le nom de I’heureux élu : nous 1’avons vu, la correspondance est toujours susceptible
d’étre publique. On demande sans cesse a qui les jeunes filles écrivent, elles cachent les lettres
qu’elles recoivent pour ne pas alerter I’entourage sur leurs agissements. Les formules de salutations
sont typiquement celles que s’écrivent les amies entre elles ; « celle qui vous aime », « celle qui
pense a vous... ». La marraine trouve dans ce role une fonction assez similaire a celle de la
couturiere décrite par Yvonne Verdier, elle guide la jeune fille dans cet « entre-deux de la

pubére “9».

2.3.4 Faire part

Une fois que les parents se sont résolus a 1’idée de 1’union, la relation devient enfin
publique ; les deux amoureux peuvent alors se fréquenter sans crainte de subir 1’opprobre de
’opinion. La aussi, la publicisation officielle de la relation emprunte au champ lexical de la parole
pour se dire. Lorsque la mere de I'un des deux fiancés va a la mairie et au presbytére pour
communiquer les renseignements nécessaires a la préparation du mariage, on dit qu’elle va douna li
noum - donner les noms. On retrouve 1’idée du secret qui est ébruité, exprimée avec un vocabulaire
qui touche a celui de la délation. Par suite, la publication des bans se dit li crido, le cri**’. Entre-
temps, paroles et écrits se seront relayés dans la propagation de la nouvelle au sein du réseau de
parenté et de sociabilité, a travers la tournée d’annonciation et I’envoi de faire-parts. Encore une
fois, ce sont les femmes qui sont chargées de cette tdche. Jusqu’au début du XX*™ siécle, c’est a la

mere, qui prend largement part aux préparatifs, qu’échoit cette tache.

418 Chaix/Lions, D1.1/1.46-47, 20/03/1923, II.LX

419 Anne Monjaret, « De I’épingle a 1’aiguille. L’éducation des jeunes filles au fil des contes », L’Homme. Revue
frangaise d’anthropologie, 2005, n° 173, p. 119-147.

420 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 163
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2.3.4.1 La tournée d’annonciation

Claude Seignolle nous indique qu’a Brignoles, « autrefois, des que la date du mariage était
fixée, la mere et sa fille, la mere et son fils allaient faire leis assaché (les faire-part) - littéralement
les « a savoir ». (...) Chacun de son c6té allait visiter ses amis, ses parents, méme les plus lointains
pour leur apprendre la bonne nouvelle, et faire les invitations.*' » Van Gennep donne une définition

des enjeux derriere 1’apparente banalité de la « tournée » :

« Il s’agit de n’oublier aucun parent, aucun ami, aucun voisin, dont peuvent dépendre le bien-
étre et ’avenir du futur couple et, d’ailleurs, aussi des deux familles intéressées. (...) les
invitations aux noces mettent en ceuvre la diplomatie paysanne la plus aiguisée, qu’elles doivent
se faire selon un certain ordre, qui dépend du degré de parenté, de la position sociale, de la

situation de fortune, des « espérances » d’héritage “*».

Avant d’étre une pratique scripturale, le faire-part était donc une pratique orale, effectuée
lors d’une « tournée » que faisaient les novi — les nouveaux mariés - et leur mere dans leur parenté.
En certains lieux, nous dit encore Claude Seignolle, les deux meéres louaient a leur frais une
charrette tirée par un ane et allaient elles-mémes annoncer la nouvelle a 1’entourage des deux

familles.

2.3.4.2 Le faire-part

Ce dernier donne également des précisions sur le processus par lesquels la pratique s’est
scripturalisée : avant le XX®™ siécle, seules les familles bourgeoises avaient recours au faire-part
imprimé, la pratique s’est ensuite diffusée dans I’ensemble du corps social. Etonnamment, Arnold
Van Gennep balaie semble-t-il un peu rapidement les possibilités d’analyse qui existent de ce

43 Agnés Fine** signale, en s’appuyant sur les travaux issus du mémoire de DEA d’un

matériau
éléve de Daniel Fabre*”, le paralléle que 1’on peut faire entre les différents apprentissages féminins

et les choix opérés dans la confection des faire-part de mariage : « c’est en effet dans leur capacité a

421 Ibidem.

422 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.1, op. cit., p. 299

423 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.1 op. cit., p. 300 : « Dans les milieux bourgeois, la tournée personnelle
a été peu a peu remplacée par des lettres directes et des faire-part imprimés qui marquaient encore pendant la
premiére moitié du XIX*™ siécle un peu de gofit et de fantaisie, mais qui maintenant sont industrialisés et dénués
d’originalité ». Nous devons toutefois faire remarquer que Van Gennep parle ici des milieux bourgeois ; il ne fait
aucunement mention de la pratique du faire-part dans les milieux populaires, ni urbains ni ruraux, ce qui explique
certainement ce « point aveugle » de son regard habituellement si percant.

424 Agnes Fine, « Ecritures féminines et rites de passage », Communications, 2000, vol. 70, n° 1, p. 121-142.
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« se présenter » dans leur faire-part de mariage, a jouer avec la texture du papier, la forme des
caracteres, les couleurs, les photos ou les illustrations, que 1’on peut juger de 1’efficacité d’un
apprentissage de 1’esthétique investi depuis I’enfance a 1’école et hors de 1’école. Les cahiers bien
tenus rappellent les attentes en termes de maintien du corps, la propreté de 1’écriture les injonctions
hygiéniques. Dans le faire-part se trouve 1’aboutissement de 1’apprentissage d’une écriture de la
cosmétique. » Les faire-parts peuvent également rappeler les marquettes par le choix des matériaux
ou bien I’attention donnée a la forme de la lettre.

Nous avons donc ici, a travers cet exemple de scripturalisation d’une pratique orale, un
argument supplémentaire venant confirmer notre hypothese de départ selon laquelle les écritures
domestiques échoient aux femmes en premier lieu parce qu’elles font écho aux formes de
communications orales spécifiquement féminines déja usitées avant I’entrée du monde paysan dans

P’univers lettré ?

2.3.4.3 La premiére communion

Avant les noces, il est d’ailleurs un premier évenement dans la vie des jeunes filles qui
mobilise leur expertise dans ’art scriptural : la premiere communion. Ce rite de confirmation de
I’entrée dans le monde des chrétiens, dont le seuil avait été franchi lors du baptéme**, joue un réle
particuliérement important pour les garcons et les filles au début du XX*™ siécle : il marque la fin
de ’enfance, I’entrée dans 1’adolescence, symbolisé entre-autres par le changement de costume,
1’adoption des premiers habits d’adultes. A Varages, dans le nord-ouest du département, avant la
guerre de 1914, les filles étaient d’ailleurs coiffées d’une couronne de rose*”’. Cela symbolise leur
entrée collective dans 1’adolescence, le début de 1’apprentissage d’un nouveau langage, celui des
fleurs, apprentissage qui se poursuivra tout au long de leur vie « féconde ». La couronne de fleur,
rappel de celle portée par les reines de Mai, symbolise I’entrée dans le monde pubere, mais surtout
I’acquisition de leur identité féminine : « la convenance veut que les filles a marier cachent leurs

48, La premiére communion a chez les femmes

cheveux, symboles de la sexualité, sous leur coiffe
la « méme fonction centrifuge que la conscription chez les hommes** ». Ce rite de passage marque
leur entrée dans la classe des filles a marier, état d’entre-deux entre 1’enfance et le mariage.

Le passage est également logiquement marqué par un changement dans les pratiques

425 Stéphane Do Van, Faire parditre. Ethnologie de la publication domestique du faire-part de mariage a Bordeaux,
dir. D. Fabre, Toulouse, EHESS, 1998

426 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais 1, op. cit., p. 174.

427 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 109.

428 Anne Monjaret, « De I’épingle a I’aiguille. » art. cit.

429 Yvonne Verdier, Fagons de dire, facons de faire, op. cit., p. 69.
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d’écritures. Pour la premiere fois, elles s’essayent a 1’art du faire-part, a travers la rédaction de
lettres annongant la tenue de la communion a I’entourage. Différentes des lettres-types qu’on leur
confiait jusque-la, a I’occasion des veeux, ou de celles qu’on leur dictait pour qu’elles s’exercent a
I’écriture, les lettres de faire-part contiennent les premiéres affirmations de 1’individualité de leurs

auteures. Elles y expriment en leurs termes propres 1’affection qui les lie aux destinataires :

« Je t’écrie ces quelques lignes pour te rappeler la promesse que tu m’as fait de venir pour ma
premiere communion qui se fait le 22 juin.

Je pense avec une grande joie que tu va étre des notres.

J’ai écrit a Tonton Gabriel a cette occasion pour voir s’il pourrait se déplacer, aussi j’attends
avec impatience ce beau jour ou nous allons étre tous en famille. Je me languis beaucoup de te
voir. Georges et René t’envoient leurs bons baisers ainsi que papa et maman.

J’ai écrit a Tonton Hermand pour voir s’il veut laissez venir tante Valerie avec toi. Je vais aussi
écrire a Comps et a Castellane car je profite de cette journée de repos pour faire mes petites
lettres.

Je termine ma lettre en te renouvelant ce beau jour qui n’arrive qu’une seule fois dans la vie et
en t’embrassant de tout mon coeur

Ta petite Josette qui t’aime

Josette Maurin *%»

Contrairement aux garcons qui, jusqu’au moment du mariage, seront assistés par leur mere,
les jeunes filles se chargent elles-mémes de la rédaction de ce type de lettres. Dans un premier
exercice de mise en pratique, elles mobilisent tout un savoir sociologique qu’elles ont patiemment
acquis, en écoutant les « grands » - et surtout les « grandes » - parler. Leur maitrise des codes de la
coutume, et surtout de la sociologie profane, se mesure a I’aune des invitations envoyées et ainsi,
pour la premiére fois, a leur tour elles « parlent ». C’est ainsi que, méme s’il est mobilisé, Emile
Chaix se retrouve invité a la communion de sa sceur : « masseur me fait part de sa premiere
communion il me fait plaisir malheureusement je ne peux pas y aller cest tres maleureux pour nou

nou passon lest faites de Paques au tranchée “*'». Il aurait été impensable de ne pas I’inviter.

Aux faire-part de mariage et a ceux de la communion s’ajoutent enfin deux autres variations
de cette forme de correspondance : les faire-part de baptéme et de déces. Van Gennep ne fait pas

grand cas des premiers, mais a quelques mots sur les seconds :

« Comme tout déces intéresse a la fois la collectivité restreinte, dite famille et parenté, et la

collectivité territoriale, dite commune ou paroisse, enfin la société générale si le défunt

430 Maurin, 47-48, I1.LXI
431 Chaix/Lions, D1.2/1.20-21, 20/04/1914, 11.LXII
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occupait une position d’une importance reconnue, (...) il est normal qu’ici aussi aient été
élaborés des procédés de publicité qui sont la contrepartie de ceux qui sont en usage pour les

mariages™ »

Comme dans le cas de I’annonce de fiancailles ou de mariage, 1’imitation de la mode
bourgeoise a fait passer a 1’écrit ce qui a longtemps été une pratique orale et le faire-part s’est
imposé au XX*™ si¢cle*®®. Auparavant, dans les campagnes surtout nous dit Van Gennep, 1’annonce
du décés et I’invitation aux obséques étaient le fait des voisins. A I’occasion du décés, dans la
maison, de nombreux interdits se manifestent ; la « communauté du voisinage » reprend ses droits

anciens le temps du deuil immédiat**

. En Provence on dit qu’ils font leis assaché, littéralement les
« & savoir »* : c’est une autre forme de tournée d’annonciation, qui rapproche encore le décés de
I’union en termes rituels. Fernand Benoit ne donne pas de précisions sur le sexe des voisins chargés
de cette tournée. Il mentionne seulement qu’en Arles, il existait des femmes « assachés
professionnelles », que les familles riches embauchaient pour faire la tournée d’annonciation.
Claude Seignolle est plus prolixe sur le sujet: il mentionne également les « assachés
professionnelles », donnant 1’exemple d’une « vieille boiteuse » qui a rempli ce réle a Brignoles
jusqu’en 1920, ou encore d’une « sonneuse des trépassés » jusqu’en 1930 a la Roquebrussane,
canton de Brignoles**. « Sonneuse », car elle colportait la nouvelle a I’aide d’une sonnaille qu’elle
ornait de rubans dont la couleur symbolisait le statut du mort, et plus particulierement de la morte :
un ruban rouge orne la cloche si la défunte était membre de la confrérie de sainte Philomene, un
ruban bleu-ciel si c’était une « Enfant de Marie ». On sait que 1’usage des cloches de 1’église fait
lui-méme office de langage symbolique : selon les régions, le nombre de coups sonnés, les cloches
utilisées, varient en fonction du sexe et du statut du défunt. « Cette ingénieuse publicité sonore n’est
pas destinée aux étrangers de passage. Elle I’est essentiellement aux habitants de la paroisse et peut-
étre a ceux des paroisses limitrophes en matiere de langage secret compris des seuls initiés que
rapproche un deuil commun *"».

Nous n’avons malheureusement que treés peu d’exemples de faire-part de ce type. De plus,
ceux que nous avons récoltés ne permettent pas d’analyse formelle de leur forme : ils sont le fait

d’hommes non mariés annoncant la nouvelle a leurs amis et ne peuvent donc pas étre pris en

432 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais,T.1, op. cit., p. 589
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compte dans notre analyse des formes de « paroles » féminines. En revanche, par négativité, ils
confirment la dévolution aux femmes du role de « faire savoir », de « faire part », d’assaché. Le
fond de la famille Maurin comporte des correspondances de Francgois avec ses amis précédant leurs
mariages respectifs. Le décés de sa mére en 1926, notamment, donne lieu a une foule de courriers
au sein du réseau d’amis. Penchons-nous tout de méme sur quelques-uns d’entre eux afin de se

donner une base comparative :

« Cher ami

J’ai été trés surpris et trés peiné au re¢u de votre lettre m’annoncant la mort de votre mere.
Croyez que nous prenons une large part au malheur qui vous frappe. Et quoique elle fut un peu
agée, on regrette toujours ceux que I’on estime.

(...) Enfin en attendant votre visite, recevez avec nos condoléances mes meilleurs souvenirs
dffectueux.

Vos amis dévoués*? »

L’écriture, dans un registre démonstratif, cherche a exprimer le partage de la douleur due a
la perte de la mere de Frangois. La surprise également : comme le dit Fernand Benoit, a 1’occasion
du déces, il ne faut pas donner I’impression que 1’on s’attendait a I’issue fatale. Les proches parents
revétent donc des vétements aux couleurs vives, pour marquer la surprise, 1’étonnement devant la
nouvelle*®,

Mon cher Francois

Nous avons été tres peiné d’apprendre la mort de ta mére vraiment le coup est dur. Pour cette
nouvelle épreuve mais a tous les malheurs il y a ce que I’on appelle destinée ou fatalité qui le
veut ainsi prend courage. Mon cher Francois. Puisse nos sinceres condoléances adoucir les

peines de ton coeur et te donner du reconfort dans I’ame. Malgré ca c’est un bel age et tout

nous y arriverons pas ? Pierre Anna Gaby et Mireille se joignent tristement a moi pour te dire

courage. Si j’avais su les obseques je serai monté a Comps car tu sais combien ta mére avait de

I’amitié pour moi? Tout mes regrets. *»

Le partage a bien pour but d’alléger la douleur des plus proches parents du défunt. Comme
lors d’un événement positif tel qu’une naissance ou un baptéme on prend part a la joie, I’assurance
du partage de la douleur a pour but de prendre symboliquement une part de I’affliction pour
montrer que 1’on fait partie du groupe restreint des apparentés ou des amis. N’y-a-t’il pas ici une

autre signification du terme de « faire-part », dans le sens de I’invitation envoyée a autrui pour qu’il

438 Maurin, 76-77, ILLXIII
439 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 143
440 Maurin, 78-79, IL.LXIV
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fasse partie de la célébration ou de la commémoration ? C’est d’ailleurs cette fonction précise que
Francois n’a pas su totalement matitriser, comme le lui fait remarquer son interlocuteur a la fin de la
lettre. S’il a fait part du déces, il n’a pas réellement invité a faire partie de la collectivité, du cortege
accompagnant la défunte. Or la coprésence dans le deuil est une partie intégrante du rituel grace
auquel le mort est censé effectuer le passage vers son nouveau statut, on 1’accompagne dans ce
changement d’état. Outre les funérailles, la cérémonie publique, la veillée qui est faite au mort en
particulier, joue un role dans 1I’étape préliminaire du départ de 1’ame : « la nuit qui succéde au déces
est éminemment dangereuse a la fois pour le défunt, dont il faut assurer le sort outre-tombe, et pour
les survivants qui risquent la contagion surnaturelle et naturelle*"'». Elle est si importante que dans
beaucoup de régions frangaises on paye des veilleuses professionnelles pour assurer que le service
de veille du défunt ne soit a aucun moment interrompu. La veillée permet d’entamer le travail
amenant a surmonter le deuil, elle constitue 1’étape préliminaire du rite de passage. Le mort alité
étant encore habité par son ame, il est toujours considéré comme une « marge » entre deux états.
Les femmes 1’accompagnent dans ce changement de statut, comme elles 1’accompagneront dans le
cortege funéraire, puis a 1’église.

Si la veillée est marquée par I’agrégation des individus autour du défunt, elle a aussi pour
role de montrer a la famille la solidarité dont on lui est redevable du fait de son appartenance a la
communauté. A ce titre, les convives « prennent » réellement une part du chagrin de la famille et les
vertus réconfortantes du rassemblement sont un moyen pour les proches du défunt de commencer a
surmonter la peine dont ils sont affligés : la coprésence distribue un peu de la douleur dans le corps
social. Il serait erroné de penser la veillée comme étant exclusivement marquée par la tristesse. En
effet, « la veillée mortuaire rappelle en outre, par la force méme du milieu et des habitudes, les

veillées d’hiver. » Par le rassemblement, c’est « la vie du groupe territorial et familial**

» qui est
représenté. La réunion se prolongeant, les modes d’expressions privilégiés de la paysannerie
reprennent le dessus : plaisanteries, cris de joie et danses, jeux, sont attestés dans toute la France par
Van Gennep. Celui-ci explique la différence d’attitude devant la mort par une différence
d’expression de la sociabilité, et attribue au « romantisme bourgeois » 1’image de tristesse que 1’on

3 Daniel Fabre et Jacques Lacroix ont une autre interprétation de la

associe aux veillées mortuaires
différence entre le cliché qu’il existe de la veillée et les veillées telles qu’elles se pratiquaient en

milieu paysan :

441 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.I, op. cit., p. 607
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« Cet exorcisme par la joie entre comme composante de l'attitude populaire face a la mort. Ne
dit-on pas aussi que l'enterrement d'une jeune fille doit étre gai ? En diverses circonstances de
la vie, fiangailles, conscriptions, l'enterrement joyeux n'est-il pas un rite commun de
séparation ? Cependant l'influence ecclésiastique vraisemblablement dés le XVIII®™ siécle a fait

de ce repas une communion recueillie dans la mémoire du défunt. **»

Les différentes formes d’écritures que nous avons pu observer jusqu’ici ont toutes un point
commun, celui de se faire relais de la parole. Elles marquent la spécificité de 1’écriture féminine qui
est autant écriture de soi qu’écriture sur les autres, écriture des autres. Les filles et les femmes que
nous avons vu écrire forment ainsi les groupes d’appartenance, familles et ménages, villages et
hameaux, amis, en sociabilisant les passages par lesquels les individus s’inserent en leur sein et
passent de statut en statut. Comme les femmes étudiées par Yvonne Verdier faisaient
individuellement les biographies en sociabilisant les passages biologiques, nous pensons que les
pratiques des femmes que nous étudions semblent faire collectivement le méme type de travail a
travers la parole. Fau naisse, si marida e mouri pér faire charra lei gént — il faut naitre, se marier et
mourir pour faire parler les gens, comme le dit le dicton relevé par Claude Seignolle**. Le
renversement de la proposition est aussi signifiant selon nous : peut-étre faut-il que les gens parlent
pour faire naitre, se marier et mourir. A travers leurs écritures, comme a travers leurs paroles, ces

femmes font la société, les communautés, et les individus qui la composent.

« Je vous direz que jai recue une lettre de ma mere, et me dit qu’il ont eu la visite de celle de la
chappelle , et puis vou dire qu’elle leurs ont blager des choses qu’il leurs as guerre faite plaisir,
si dimanche matin vous les voyer, vous leurs direz qu’elle navais pas besoin d’aller a praguillen

pour leur habiller celle. “»

Cette derniére lettre permet de faire le lien avec la suite de notre étude. Il y est question de «
celle de la chappelle » (qui sont visiblement plusieurs, a en juger I’emploi systématique du pluriel
par la suite) qui sont venus « blager » a la mere d’Auguste Chaix. La paléographie n’est pas
évidente mais le sens du message est clair : les femmes commerent et 1’église est leur parlement. Le
dimanche matin, réunies pour assister a I’office, elles représentent la société locale, ses hiérarchies,
ses groupes d’affinité. C’est d’ailleurs certainement a 1’église que fait allusion Auguste quand il

recommande a Marie d’aller trouver ces filles « dimanche matin » pour les réprimander. C’est

444 Daniel Fabre et Jacques Lacroix, La vie quotidienne des paysans du Languedoc au XIXe siécle, Hachette, 1973,
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toutefois moins pour 1’aspect sociologique — les femmes en représentation le dimanche - ni pour
I’aspect anecdotique — les femmes commerent en assemblée a 1’église - que nous allons maintenant
aborder le rapport des femmes a I’église, mais pour commencer a élucider quelques uns des ressorts
symboliques derriére cette appropriation exclusivement féminine, en Provence, de la sociabilisation

spirituelle.

2.4 Sociabiliser les ames

« Treés contente que vs passiez le mois de Marie ensemble. Chaque fois que je pense a vous il
m’est doux de vs sentir tout prés de la maison du bon Dieu. Je sais que vous allez souvent lui
faire d’affectueuses visites ma chére Mia et toi cher Frangois qui ne peut pas rentrer souvent,
car tu passes en bicyclette sans doute, ne manque pas au moins de le saluer autant ton ceeur

grand quand tu passes devant sa porte, de te recommander a lui (tu vois comme nous avons

toujours le danger preés de nous et besoin de son secours) et de le remercier aussi. “’»

Cette premiere correspondance nous permet d’aborder le sujet de la spiritualité populaire.
Marie-Thérese, la plus jeune sceur de Francois Maurin, de cinq ans sa cadette, entrée dans les ordres
au couvent des Carmélites de Marseille, écrit a son frére. Souffreteuse depuis sa naissance elle est,
comme nous 1’avons évoqué ci-avant, en charge du service spirituel de la famille. Dans cette lettre,
elle excuse le manque de dévotion de son frere par une contingence fort opportune : il passe devant
I’église « a bicyclette » et ne peut donc s’y arréter pour entrer. Nous pouvons supposer que Marie-
Thérése elle-méme ne croit pas a cette explication. Nous avons déja mentionné le fait qu’en
Provence existait une stricte division sexuée des taches ; parmi celles qui incombent au féminin se

trouve le travail spirituel.

2.4.1 La dévotion féminine

Jacqueline Lions nous expliquait que de son vivant son pére était fier d’aller a 1’église pour
les fétes. Le dimanche, il faisait son possible pour assister a 1’office mais rares étaient les semaines
ou on le voyait a la messe. C’est un voisin du hameau, veuf et trés pieux, qui, tous les dimanche,
menait Jacqueline et ses freres a 1’église. Dans les mémoires d’Henri Michel, nous trouvons
plusieurs anecdotes qui viennent apporter un début d’explications a ces comportements. Il explique
par exemple que sa « sceur appartenait au groupe des filles sages, a qui toute licence demeurait

interdite. Elle ne sortait de la maison que pour se rendre a 1'église*®®. » Dans les discours, hors de la

447 Maurin, 15-16, II.LXVI
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maison, il ne semble pas y avoir de place pour les femmes ailleurs qu’a 1’église. Pour une jeune
fille, I’idéal est de ne pas se montrer, paraitre le moins possible dans I’espace public, pour ne pas
étre associée a celles qui « trainent ». Il est évident que les filles respectables sont celles qui restent
sagement chez elles : « tu me di que can tu viendra a Rebouillon tu viendra me voir sa me fait plesir
vien me voir tu ses que Je suis toujour a la Maison *“*». On dit d’ailleurs que la frémo e lou galin se

pérdoun per ana trop alin - la femme et la poule se perdent pour aller trop loin*®.
24.1.1 L’église, la maison des femmes

Nous avons exprimé 1’hypothése qu’en Provence, les maisons étaient des royaumes sur
lesquels régnaient des reines plutot que des rois. Suivant Lucienne Roubin, nous avancions que la
maison des hommes qu’est la chambrée était certainement un refuge pour ces derniers qui y
venaient afin d’échapper a 1’autorité de leur femme au domicile conjugal. Il est un autre espace que
les Provencaux considerent comme spécifiquement féminin, les églises :

« lors des enterrements, femmes et hommes suivaient le corbillard en deux files distinctes et
successives ; seules les femmes entraient dans I'église ; les hommes attendaient sur la place la
fin de I'office, un peu parce qu'ils se disaient des esprits forts, plus encore parce qu'ils n'étaient

pas a leur aise dans l'église ; ils ne s'y sentaient pas chez eux. La défense de la régle morale

était I'apanage des femmes.*' »

Les hommes ne s’y « sentent pas chez eux », comme au domicile ou ils évitent de rester plus
que nécessaire. Ils se disent « esprits forts » : dans ces terres du « midi rouge », le socialisme regne
dans les esprits, imbus des idéaux de progres et de rationalisme. Les hommes ne gofitent plus guere
a ’hostie et communient plus souvent au cabaret ou a la chambrée, que dans la maison de Dieu.

%2 et n’impose définitivement ce mode de

Déja avant que la III*™ République ne triomphe
gouvernement dans le pays, I’enthousiasme pour les idées nouvelles est réel dans tout le
département. Les intitulés des cercles sont sans ambages : ici le cercle de la liberté, 1a du progres, de
I’avenir, etc. A la Garde Freinet, ou I’industrie a transformé la société villageoise depuis plus d’un

demi-siécle, nous trouvons méme un cercle des travailleurs. Les idéaux révolutionnaires ont
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triomphé depuis longtemps, et pour les hommes le progressisme doit s’opposer a la réaction que
I’Eglise incarne alors en partie a leurs yeux. Si le cercle moderne, héritier de la chambrée, est la
maison des hommes, 1’église reste en revanche la maison des femmes. Comme a leur domicile ou
elles s’occupent de I’intérieur, ce sont les femmes qui en décorent les autels. Elles font vivre 1’église
en peuplent les offices, le soir apres I’angélus comme le dimanche pour la messe :
« Je suis contente que vs pariez I’autel de la ste Vierge, depuis que I’Eglise existe c’est notre
famille qui le fait. Vous avez été bien généreuse d’aller a N. Dame le 8 Décembre. Notre bonne
Mere aura été bien contente et vs aura bénie confiez Lui toutes vos peines, tous vos soucis, vos
santés, votre travail, tout c’est notre Maman et Elle est si puissante. Je suis contente que mon
Frangois soit tjrs bon et serviable pr ts. On vous le rendra quand vous en aurez besoin. Notre

Peére du Ciel surtout se souviendra®>. »

Traditionnellement, dans 1’église paroissiale ou dans les chapelles, des bancs sont attribués
aux familles. Chacune d’elle sait ou s’asseoir quand elle vient assister a la messe. Ce n’est toutefois
pas le seul lieu d’appropriation sociologique de 1’espace sacré : comme 1’indique Marie-Thérese
Maurin a sa belle-sceur Maria, ’autel dédié a la sainte Vierge est, depuis que 1’église existe*”,
« fait » par leur famille. Faire I’autel, c’est le parer pour les cérémonies annuelles dédiées au saint
qu’il honore, notamment en le fleurissant. C’est a cette pratique que fait référence Louis Mourou, en
1906, dans le Bulletin de I’Académie du Var

« N'oublions pas aussi nos deux prieuresses, toujours gracieuses, a l'air candide sous leur robe
de neige et au frais minois que cache un long voile blanc de tulle une.

Elles sont chargées de parer l'autel du Saint, lui font escorte dans les processions. Pour les
récompenser de tant de dévouement, St-Eloi les exauce toujours, parait-il, dans

leurs demandes. En voila, certes, qui ne coifferont pas Ste-Catherine. ***»

Cette répartition sexuée des taches est donc ancrée dans les esprits : les femmes sont en
charge du salut des ames au sein de la société provencale. Quand la tante de Frangois Maurin joint a
sa lettre quelques présents, c’est des légumes qu’elle envoie pour Frangois, un livre de priéres pour
Maria*®, Les femmes de la famille Maurin sont trés pieuses. Elles ponctuent leurs lettres de
références a la religion, a Dieu: «elles seront touchés de cette séparation ; il faut tous nous

soumettre a la volonté de Dieu*’» écrit ainsi Jeanne, la sceur ainée de Francois, aprés la mort de

453 Maurin, 186-187-188, IL.LXVIII

454 1.église sainte-Philoméne de Comps a été batie & la fin du XIX*™ siécle.

455 Louis Mourou, « Mceurs et coutumes provengcales : la saint-Eloi a Signes », Bulletin de I’Académie du Var, 1906.
456 Maurin, 18-19, II.LXIX

457 Maurin, 23-24, II.LXX
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I’oncle de Maria pendant la Seconde Guerre mondiale. Bien que les habitants de Comps soient dits
plus pieux qu’ailleurs, les compsoises n’ont pas le monopole de la piété. Les jeunes filles d’ Ampus
vont a la messe le dimanche méme lorsqu’elles sont en déplacement avec leur famille. Ainsi, Louise
Cauvin, pendant qu’elle fait les vendanges aux Arcs avec ses parents, précise dans sa lettre a Marie
« le Dimanche Je vais a la maisse ***». Marie Chaix, durant son séjour a I’hdpital en 1934, prend

49, Dans les archives du

soin de faire dire a son fils Félix « quil lise son cathéchisme et sa méthode
musée des A.T.P. de Draguignan, nous avons trouvé de nombreux missels et livres de prieres ayant
appartenu a des familles originaires aussi bien du haut que du bas-pays.

La dévotion féminine s’exprime au quotidien : Rose Salle, ’interlocutrice de Jean-Luc
Domenge, raconte comment sa mere lui faisait dire la priere le soir avant de dormir. Jacqueline
Lions nous a aussi confié que Félix n’avait eu ni catéchisme, ni méme école durant la longue
absence de sa meére en 1934, son pére n’ayant pas jugé utile de lui faire « subir » cette éducation
malgré le fait, on 1’a vu, qu’elle le demande expressément. Par leurs mots, au compte desquels se
rangent ceux des prieres, les femmes agregent les ames de leurs familles a la communauté des
chrétiens. « Dans mes prieres je pense a vous chere Maria et a ma pauvre Gabrielle a qui mon
souvenir durera j’espére la fin de mes jours*’» garantit Marie-Thérése a sa belle-sceur. C’est le
meétier de Marie-Thérese que de s’assurer du salut des ames, elle y consacre ses journées :

« Joffrirai tte cette journée pour toi au bon Dieu. Mais je suis dans mes 58. Je crois tjrs que

mon Papa du Ciel va venir me chercher, tant je suis pauvre de santé.. Je me crois tjrs au bout et
puis c’est jamais le bout . Enfin ! Je sais que tot out tard il viendra et cette pensée me donne du
courage. Tu me dis que vs avez la santé Le travail et pas trop d’ennuis. Il me semble qu’on ne
peut guere demander mieux sur cette pauvre terre, d’autant plus que vs avez aussi I’entente

parfaite. Que Dieu en soit béni. **'»

Ce travail accompli au quotidien par la religieuse, Maria le fait également, a son échelle,
selon ses possibilités : elle travaille a 1’épicerie avec Francois et cela lui occupe une grande partie
de la journée. Marie-Thérése et Maria, leurs noms méme, rappelant la figure mariale mythique, sont
les reflets des fonctions auxquelles leur sexe les voue des la naissance, peu importe qu’elles se
marient ou non : le dévouement, la pureté et le salut des ames. Hors-le-monde, Marie-Thérese
réalise en quelque sorte ce que la société provencale considére étre 1’idéal féminin. Malgré sa

condition, elle se dit satisfaite de remplir son devoir : « Voyez comme je suis heureuse ! Oh !

458 Chaix/Lions, D3/L.110-112, 28/04/1923, II.LXXI
459 Chaix/Lions, D1.1/1.36-37, 14/06/1934, I1.LXXII
460 Maurin, 31-32-33, II.LXXIII

461 Maurin, 29-30, ILLXXIV
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Comme je dévoue mon bonheur a tout ceux que j’aime. Je prie tous les jours pour vous soyez en

bien sur et je vs garde toujours dans mon cceur*®®».

2.4.2 La femme et le deuil : le lien avec le monde des morts

« Du haut du Ciel elle doit penser a nous tous, sur cette triste terre ou nous gémissons tous.*»

Nous I’aurons compris, il semble que le travail spirituel soit une compétence relevant du
féminin. L’église, représentant le lieu ou s’exerce cette compétence, devient de fait la « maison des
femmes ». C’est un des lieux ou elles siegent en assemblée, un des lieux ou elles sont les
représentantes de la famille aux yeux de la société villageoise : le salut des ames de la famille passe
par les femmes et leurs pratiques. Nous avons déja vu qu’elles « font » la famille et la société,
qu’elles intégrent la premiere a la deuxiéme. Leur action productrice a des conséquences sur trois
niveaux : biologiquement, en enfantant les femmes fondent les familles ; sociologiquement, en se
mariant elles lient entre elles des familles ; enfin par leurs mots, ceux des ragots, de la rumeur, mais
aussi ceux des prieres, elles rattachent le groupe d’affins et d’alliés a la communauté villageoise.
Elles accompagnent leurs facons de faire la communauté de leurs facons de la dire, de se la dire.
Dans 1’église, les prieres individuelles sont récitées collégialement, réaffirmant quotidiennement
I’appartenance de la famille a la communauté des croyants.

L’inscription dans le collectif villageois, comme dans la communauté chrétienne, se fait
également a un autre niveau, celui de la sociabilisation des dmes. Van Gennep remarquait que de
maniére constante, « tout ce qui touche a la mort » reléve du domaine du travail féminin du fait
d’une transposition de « caractére sexuel psychique : les femmes donnent la vie ; elles s’arrogent

464

normalement un droit a disposer des morts ®*». Le travail d’Yvonne Verdier a détaillé la maniere

%5 A sa suite, Daniel Fabre a

dont les femmes « faisaient » les morts apres avoir fait les vivants
rappelé que leur action rituelle faisait surtout les bons morts, ceux qui reposaient paisiblement*®, et
ainsi ne revenaient pas. En Provence, comme en Bourgogne, les femmes réalisent une multitude de
rituels permettant aux ames des défunts de s’extraire paisiblement du monde des vivants pour
accéder a leur nouveau statut. En effet, « la séparation du corps et de 1’ame ne se fait pas sans

hésitations » : en Provence, on distingue d’ailleurs 1’eime, ’esprit intelligent, de 1’armo, sorte de

462 Maurin, 41-42, ILLXXV

463 Maurin, 23-24, II.LXXVI

464 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. I, op. cit., p. 609.
465 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit.

466 Daniel Fabre, « Le retour des morts », Etudes rurales, 1987, n° 105-106, p. 9-34.
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souffle vital*’. Yvonne Verdier a bien identifié, dans les arrangements que fait la femme-qui-aide au
sein du foyer, dans le lavage qu’elle apporte au corps du défunt, le soin rituel qui est pris pour ne
pas risquer que 1’ame ne reste coincée, condamnée a errer parmi les vivants. D’autres rituels sont
assurés par les femmes, et prennent place a différents moments de la séquence entourant les
funérailles. A la différence de ceux portant sur le lavage et I’habillage du mort, qui sont souvent
réservés au voisinage, ils sont eux réalisés par les femmes de I’ oustau.

Nous avons vu qu’immédiatement apres le déces, les mots des femmes propagent la
nouvelle au sein du village. Leur action rituelle prend place dés le dernier souffle du défunt. Durant
la veillée, dans toutes les provinces francaises jusqu’au XIX®™ siécle, elles récitaient des priéres au
caractére magique prophylactique®®. L’une des figures les plus évidente auxquelles on pense en
associant les femmes et le deuil est la pasionaria, la pleureuse. Elle extériorise la douleur et le
désarroi de la famille par ses larmes et ses cris, plus collégiaux et publics qu’expression d’un
ressenti individuel. Leur présence est attestée dans toute la région méditerranéenne, ainsi que dans

la majorité des provinces francaises*®

. Autrefois, a Arles par exemple, on louait des pleureuses pour
accompagner le défunt dans le cortége funéraire””’. Nous trouvons ainsi des réglementations
concernant les pleureuses dans le systéme législatif sparte - dit « de Lycurgue » - ou encore dans les

“1. A la mort d’un ivrogne, on dit li a que lei souco que lou plouraran, au mes de

lois de Solon
mars - il n’y a que les vignes qui le pleureront au mois de mars*’?: lorsque 1’on taille la vigne
tardivement, on dit que la vigne pleure du fait que la séve, déja montée, s’échappe par gouttelettes
des sarments. La pleureuse accompagne le défunt dés le décés, puis pendant la veillée, au départ du
cortége, et enfin dans 1’église*”. Par les larmes, les cris, que les hommes doivent eux retenir, les

femmes expriment la douleur de la séparation.

L’expression de la douleur n’est pas la seule fonction a laquelle sont assignées les femmes
durant les premieres séquences rituelles liées a la fabrique des morts. Cette douleur qu’elles
expriment, qu’elles exsudent, est celle que les hommes ne peuvent pas exprimer. Elles
compatissent, c’est-a-dire qu’ elles patissent de la douleur collective. La part de douleur qu’elles

absorbent doit nécessairement ressortir, sous la forme de larmes, de cris, digérés, exprimés aux yeux

467 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 1, op. cit., p. 676.

468 Ibid., p. 608.

469 Ibid., p. 583-587.

470 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 143.
471 Ibidem

472 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 408.

473 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.I, op. cit., p. 582/
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de tous, mais aussi au nom de tous. C’est logiquement elles qui, encore dans les courriers,
expriment aussi bien la douleur que la compassion. En 1942, apreés la mort de sa marraine Gabrielle,

Gaby écrit a Francois et Maria :

« Comme elle a été malade ma chere Marraine a t elle eu conscience qu’elle nous quittait a Y.
Thérese ne I’a plus revue elle aussi. Vous I’avez tous bien soigner mais pour Tante Jeanne et

Frangois et Maria qui sont dans la maison, le vide sera encore plus grand.”* »

Cette attention a 1’autre résulte d’une véritable injonction a I’empathie. La ou I’on apprend
aux garcons a ne pas pleurer, ne pas exprimer leurs douleurs et leurs craintes, on inculque aux filles,
des I’enfance, ’expression de leur individualité a travers 1’extériorisation de leur sensibilité. Ce
travail est inscrit dans leur biologie : leur corps méme est vu comme plus densément nervuré, leur
peau plus sensible au toucher. Par leur fréquentation de 1’église, elles ont appris a dire leurs
atermoiements, leurs ressentis, leurs envies. Nous pourrions comprendre 1’utilité d’une telle
capacité a I’empathie dans ’optique ou les femmes se destinent a devenir meres, a se donner
completement, dans un acte de négation de leur individualité. Se connaitre soi-méme, examiner sa
conscience, permet par la suite de transférer cette connaissance sur autrui, de se mettre a la place

47> elles mettent déja a

d’autrui. En changeant de famille, en devenant « prétresse » d’un autre culte
profit cet apprentissage dont elles transmettront les clés a la fille qui leur succédera. Dans leur
famille d’origine, puis dans une autre apres le mariage, les femmes se retrouvent donc a officier une

grande partie du traitement rituel que le folklore provencal réserve aux défunts.

« Esperons que la bonnes mére veillera encore sur nous ainsi que notre pauvre Gabrielle. Si
elle voyez ces jeunes elle en souffrirez. Au Ciel elle doit penser a nous tous. Merci chére Maria

de me remplacer auprés de sa chére tombe et d’avoir pu avoir quelques fleurs de votre jardin.

Ma pensée est toujours avec elle. Je bénis le Ciel d’étre avec nos chers enfants apreés cette rude
séparation. La mort de cousin Gunon m’a bien peinée il était si bon. Gabrielle en aura un gros
chagrin. La vie est ainsi. Je vais écrire ces jours-ci mes regrets et mes condoléances. **»

Le cimetiere est un autre lieu ot les liens familiaux sont représentés et, comme pour 1’église,

son entretien reléve du travail féminin. Des 1’age de dix ans, Jacqueline Lions allait a la messe le
474 Maurin, 13, ILLXXVII

475 Nous utilisons ici ces mots avec parcimonie, pour filer la métaphore ; si culte il y a, ce n’est pas celui des morts.
« Dans le folklore francais, il n’y a pas de culte proprement dit des morts comme il y a un culte de Dieu, de la
Vierge et des saints. C’est une erreur que de nommer « culte » des pratiques de propitiation ou de coercition
destinées a empécher I’ame des morts de revenir tourmenter les vivants. (...) La crainte des morts ne s’identifie pas
a un culte. » Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T. 1, op. cit., p. 558.

476 Maurin, 67-68-69-70, II.LXXVIII

155



dimanche pour ensuite se rendre sur la tombe de ses frere attenante a 1’église. Comme elles
fleurissent les autels des chapelles, c’est avec les fleurs que les femmes interviennent dans le
dialogue continu entre vivants et morts. Par leur action, elles tissent le lien entre les générations

précédentes et actuelles, comme elles tisseront le lien avec celles a venir par leur biologie.

« Je vais demander au Prétre qu’il me dise une messe pour Marraine puisque je ne peux pas

me déplacer elle aura au moins mes priéres ; j’aurai voulu vous demander un souvenir, son

chapelet m’aurait fait plaisir mais peut-étre le lui avez vous mis dans ses mains ou quelque

chose qu’elle aimait *”».

Cette continuité nécessaire, ce devoir de mémoire, de sociabilisation des dmes, les femmes
tiennent a le réaliser, méme a distance. On peut pour cela déléguer la parole publique au prétre par
I’intermédiaire de la messe que 1’on achete et qui viendra relayer la priere intime, individuelle. Ici la
niece de Francois Maurin, Gaby, la récitera seule, ne pouvant se déplacer pour assister a la
cérémonie. Car le risque que I’on encourt, si I’on n’effectue pas les rituels nécessaires au passage
des morts dans le monde auquel ils doivent appartenir, c’est qu’ils ne partent pas vraiment, errent,
voire reviennent, et hantent les vivants. Dans ses Mémoires et récits, Frédéric Mistral relate un
conte qui se transmettait dans les veillées de Maillane au milieu du XIX®™ siécle : aprés la mort
d’un dénommé Claudillon, sa maison, pense-t-on, est hantée. On y entend des bruits anormaux la
nuit venue. Immédiatement, on pense a un retour de 1’ame dudit Claudillon, « qui n’avait pas eu

d’office car il n’avait pas d’enfant *’°

». On fait donc dire une messe pour calmer son ame. Cela n’a
pas résolu le probléeme et Frédéric Mistral nous confie que tout ceci s’est finalement avéré étre
I’ceuvre de rats. Nous comprenons, par les réflexes déductifs des acteurs de 1’histoire, que le
mauvais déroulement du rituel peut entralner des conséquences gravissimes pour 1’ame du défunt.
Entre le dernier soupir et I’enterrement, une premiere séquence rituelle intervient pour s’assurer du
destin de I’ame qui n’est pas fixé. « Ce n’était pas pour 1’étalage de la douleur qu’on accomplissait

la cérémonie funébre, c’était pour le repos et le bonheur du mort *».

« Laissez moi encore vous remercier mille fois vous aussi pour toutes vos gentillesses et
attentions pour moi et aussi pour tout ce que vous m’avez donné. Vous ne pouvez croire aussi
combien j’ai été heureuse de vous embrasser tous aprés un si grand malheur. Pauvre chére

Gabrielle. Moi qui ne I’ai pas vu morte, il ne me semble pas possible qu’elle nous ai quitté pour

toujours. Je I’aimais tant, je ne I’oublierais pas dans mes priéres. *°»

477 Maurin, 11-12, ILLXXIX

478 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., chapitre VIII

479 Nuna Denis Fustel de Coulanges, La cité antique, op. cit., p. 42
480 Maurin, 7-8-9-10, ILLXXX
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Il est possible que la participation aux rituels funéraires permette a I’esprit d’accepter I’idée
du déces ; que la vision du corps inanimé rende indéniable son évidence. Un autre niveau de lecture
pourrait cependant étre percu : sans avoir montré physiquement sa déférence au défunt a travers sa
présence durant les funérailles, on court le risque qu’il ne parte pas correctement et ne puisse
rejoindre le nouveau groupe social qui est le sien, celui des défunts de la communauté, familiale,

villageoise, voire nationale comme apres la Premiére Guerre mondiale.

« La variété des détails ne doit pas faire perdre de vue que le fait essentiel est qu’un individu
qui faisait partie du monde des vivants le quitte pour aller s’agréger a un autre monde, celui
des morts, diversement représentés selon les peuples et les civilisations et selon les religions
dogmatiques ou populaires. On retrouve donc nécessairement ici le mécanisme des Rites de

passage “'».

Jacqueline exprimait en ces termes I’importance ontologique de 1’enterrement, dont les
rituels marquent I’humanité du défunt, son appartenance a la communauté : « quand tu crois plus a
rien on t’enterre comme un chien, comme un cheval, comme une brebis ». Le renvoi a I’animalité
repousse celui qui n’a pas bénéficié des rituels — et qui ne les a pas respectés de son vivant - hors de
la communauté des croyants, et par la méme hors de la communauté des ames, les animaux n’étant
pas destinés a la vie commune avec les chrétiens dans I’au-dela. Certains d’entre eux ont pourtant a
voir avec les morts. Bérenger-Féraud cite de nombreuses 1égendes provencales mettant en scéne des
« bétes dévotes »**. Parmi le bestiaire des animaux plus ou moins chrétiens, certains jouent des
roles dont 1’origine est certainement a chercher en dehors de la liturgie. Il s’agit notamment des
abeilles, des chevres, et des escargots — nous reviendrons sur ces exemples ci-apres. La symbolique
dont ils sont investis peut nous aider a comprendre davantage les significations attachées au role des

femmes dans le passage vers 1’au-dela.

24.2.1 Le corps des morts, le corps des femmes

Nous avons vu que le déces d’un des habitants de 1’oustau se traduit par nombre
d’aménagements temporaires. Yvonne Verdier a insisté sur le role de la femme-qui-aide, qui lave le
corps du défunt, I’habille, mais surtout recouvre d’un drap I’ensemble des surfaces réfléchissantes,
les contenants habituellement utilisés pour I’eau ou le lait. Selon les régions, diverses prescriptions
entourent la fermeture des fenétres, des volets. Les soins apportés au corps des défunts étaient, en

Provence aussi, le fait d’une personne spécialisée, aux savoirs ésotériques particuliers. Claude

481 Armnold Van Gennep, Le folklore frangais, I, op. cit., p. 559
482 Voir notamment le chapitre III du premier volume des Superstitions et survivances de Béranger-Féraud, consacré a

ce type de récits.
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Seignolle mentionne plusieurs exemples de bono fremo — la bonne femme - dans toute la Provence.
A Ampus, Jacqueline a souvenir d’une telle figure : « elle est décédée, sa fille a 94 ans maintenant.
Elle habitait au village ; elle s’occupait de tout le monde. Quand je me suis fait opérer du genou elle
me portait a manger ! Elle les préparait, elle lavait les morts. Elle m’a donné beaucoup de recettes ».
Jacqueline elle-méme a « lavé les pieds » de beaucoup de défunts durant son enfance. Dans le
roman de Paul Aréne, La chévre d’or, c’est Saladine, la vieille domestique, qui se charge de ce

travail. Elle a été « la triste habilleuse » de trois membres de la famille qui I’emploie*®,

« Pr_moi je suis toujours en noir ou gris / heureuses que vous ayiez tous les trois du mieux

possible. Soignez vous c’est le principal. Pour moi je vais bien a présent. La belle saison étant
la tous les malaises disparaitrons. Ce n’est pas le repos qui guérit car d présent ici je ne fais

rien. L’eau dans la maison. Gaby donne son linge a laver excepter quelques bétises de la petite

elle se le lave a la pile. Les années y sont Mes chers et on se ressent de tout et on prend part au

peines de la famille c’est naturel merci chere Maria de I’attention pr moi. J’ai pris un reméde
qui ma fait beaucoup de bien. Je vous laisse Mes chers en vous disant que la petite vous envoie

de grosses bises*. »

La maison est en deuil et la famille aussi. Tout est arrété, on n’effectue plus aucune
opération productive, ni lessive, ni travail agricole. Si elles s’occupent du corps des défunts, les
femmes inscrivent également la mort sur leur propre corps par I’intermédiaire de 1’habit de deuil.
Les hommes aussi portent le deuil, mais moins intensément et moins longtemps. Une tres vieille
dame de Vidauban nous racontait ainsi, comme Jeanne Raybaud dans la lettre que nous venons de
citer, qu’elle avait « passé toute sa vie en noir », enchainant les grands et petits deuils. Nous savons
que les femmes endeuillées ne doivent plus aller a la veillée, ni danser. Nous avons dit ci-dessus que
la femme qui entre dans une nouvelle famille prend le deuil de celle-ci : deés lors, son corps sera le
réceptacle dans lequel s’inscrira la mort lorsqu’elle surviendra dans sa nouvelle maison. Van
Gennep signale que les femmes et les hommes n’étaient pas les seuls concernés par le port du deuil
dans la maison : les abeilles étaient également couvertes*®, « pour ne pas que 1’essaim parte » nous
précisent les deux auteurs. Véritables filtres vivants, transformant le pollen des fleurs en denrée
comestible - le miel est alors la source principale de sucre dans les campagnes en Provence - les
abeilles risqueraient surtout d’étre contaminées par 1’ame du défunt, hautement polluée et polluante.

Une autre pratique consiste a oter les cloches des vaches, mais aussi des chévres, qui sont bien plus

483 Paul Arene, La chévre d’or, 1888.

484 Maurin, 172-173, LXXXI

485 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.1, op. cit., p. 579 ; Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit.,
p.411
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nombreuses, dans le Haut-Var*®.

Ce fait n’est peut-étre pas si anecdotique qu’il n’y parait. En Provence, une jeune fille qui
montre trop tot son attirance pour les garcons est dite cabro. Les chevres ont une sexualité tres
précoce, deés leur septiéme mois elles commencent a copuler. Un proverbe de la région dit quou fiho
gardo e cabro meno es pas senso peno — qui garde sa fille et méne la chévre n’est pas sans peine*”.
Dans tout le domaine occitan, la chévre sert de métaphore pour désigner la femme, dans I’ensemble
des états qui caractérisent le sexe féminin. Le mot chevre a donné le mot caprice : et de fait, la
chévre capricieuse est toujours a ranger du coté du féminin, comme la jeune fille que les émotions
submergent. Les chévres sont toujours sujettes au déséquilibre. Elles figurent 1’ivresse et la folie, a
travers leur consommation d’embriaga-cabra, le lotier corniculé — plante herbacée vivace des
prairies, qui les rend comme ivres - mais aussi du fait de leurs cabrioles incessantes. Le Trésor du
Félibrige nous apprend que la fille folatre, étourdie, est dite cabrolo. Les chévres symbolisent
également I’ambiguité sexuelle, du fait de la fréquence de I’hermaphrodisme chez les caprins :
cabro peut ainsi désigner le prétre, mais aussi la bonne sceur. Enfin, elle est représentative de la
sexualité débridée, comme nous 1’avons déja mentionné. « La chevre incarne toujours ici les
multiples limites de la féminité**». En les privant de leur cloche, la sonnaille, ce n’est pas
simplement le silence que 1’on recherche mais plus certainement I’évitement d’une superposition de
symboles équivalents et ainsi incompatibles. Nous en parlions ci-dessus, 1’'usage ancien en Provence
était d’avoir recours a des « colporteuses » de 1I’annonce de déces, les assaché. Celles-ci sont
systématiquement des femmes ; et, parmi les exemples d’assaché professionnelles, c’était des
femmes agées, des boiteuses, que I’on trouvait déambulant dans les rues, sonnaille a la main.

La métaphore ne s’arréte pas la. Comme les abeilles, les chevres sont de véritables filtres
vivants : on les place dans les bergeries pour empécher le mal de prendre les moutons. Le savoir
populaire veut que les « pierres » de leur vésicule soient a I’origine de leurs capacités a absorber le

poison*®

. On leur préte des capacité d’absorption mais aussi de purification telles que I’on dit
qu’elles transformeraient les herbes empoisonnées qu’elles ingérent en lait aux vertus curatives.
Nous constatons ici encore la présence d’une capacité commune aux chévres et aux femmes, toutes
deux « filtrent » le rapport au monde du reste de la société. Plus exactement, le corps des femmes
est exposé successivement a deux types de rapports a la souillure, a la pollution. Durant la période

de sa vie ou elle est menstruée, la femme est alternativement percue comme vulnérable et

486 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.1, op. cit., p. 581

487 Christiane Amiel, « Les caprices du mariage », Ethnologie frangaise, 1987, vol. 17, n° 4, p. 367-380.
488 Ibid.

489 Ibid.
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menacante vis-a-vis de I’environnement. L’alternance qui caractérise 1’état de la femme « fertile »
définit symboliquement « tout un jeu de contrariétés entre ce qu'elles contrarient et ce qui les
contrarie ““» - nous retrouvons 13, sous une forme inversée, les observations de Christiane Amiel
sur les représentations attachées aux chevres. Les caprins concilient les oppositions : elles « sont
propices a incarner tout état de changement, de passage » - la ou I’instabilité féminine menace tout
ce qui subit une transformation, un changement d’état. C’est la raison pour laquelle seules les

femmes ménopausées peuvent exercer la fonction de femme-qui-aide*"

, et ainsi réaliser les gestes
rituels accompagnant la naissance comme la mort, au premier plan desquels les différentes sortes de
lavage. La raison aussi pour laquelle Jacqueline, avant sa puberté, a pu « laver les pieds » des
défunts de sa maison.

Nous voyons ces conceptions touchant le corps des femmes fécondes dans des reglements
anciens touchant a leur participation au cortége funéraire. Fernand Benoit indique qu’il existe déja
dans les lois de Solon une interdiction de participer au cortege faite aux non-parentes de moins de
soixante ans pour « les préserver de la souillure du cadavre “*». En Provence, durant le Moyen Age,
le folkloriste cite les réglements municipaux de Pernes (25 janvier 1297) défendant a toute femme
de la famille de participer au cortége. Il précise que cette exclusion des femmes était encore en
vigueur & Montpellier et Nimes au XX*™ siécle, plus stricte encore puisque aucune femme n’était

493 1>
, 1

admise dans le cortege. Partout en Provence, et visiblement dans la France entiére usage de

separer spatialement les sexes au sein du cortege est en vigueur. La ségrégation spatiale se poursuit
jusqu’a 1’église, ou les hommes n’entrent pas, comme nous avons pu 1’observer a Vidauban** ou

encore a Saint-Maximin au début du XX siécle*”.

2.4.2.2 Le retour des morts ?

« L’dme qui n’avait pas son tombeau n’avait pas de demeure. Elle était errante. En vain
aspirait-elle au repos, qu’elle devait aimer apres les agitations et le travail de cette vie ; il lui
fallait errer toujours, sous forme de larve ou de fantbme, sans jamais s’arréter, sans jamais
recevoir les offrandes et les aliments dont elle avait besoin. Malheureuse, elle devenait bientbt

malfaisante. Elle tourmentait les vivants, leur envoyait des maladies, ravageait leurs moissons,

490 Yvonne Verdier, Facons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 42.

491 Ibid. p. 150.

492 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 144.

493 Arnold Van Gennep, Le folklore frangais, T.I, op. cit., p. 622-623, p. 635.
494 Henri Michel, Une enfance provencale, op. cit., p. 43.

495 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 417.
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les effrayait par des apparitions lugubres, pour les avertir de donner la sépulture a son corps et

a elle-méme. De ld est venue la croyance aux revenants “*».

La croyance aux revenants - ames dont le passage ne s’est pas correctement effectué - est a
la fois treés ancienne et tres répandue. La Provence n’échappe pas a la regle. Dans I’extrait que nous
venons de citer, Fustel de Coulanges parle du retour des morts sous la forme de fantémes mais aussi
de larves. Quelle signification peut avoir cette croyance des anciens grecs et romains ? Dans le sud
de la France, il existe une certaine « passion » pour la dégustation d’escargots ; les escargolades
catalanes sont celles dont la mémoire collective a le plus vif souvenir mais la Provence a également
connu cette pratique. Les habitants de Peymenade, petit village pres de Grasse, étaient par exemple
nommeés les manjo-patantan*”’ - les mangeurs d’escargots - en raison de la passion prétée aux
habitants de ce village pour la consommation de gastéropodes. Or un interdit général touche la
« chasse », la « récolte » des escargots que 1’on destine a la consommation : on ne mange pas les
escargots qui se trouvent prés des cimetiéres ou des maisons endeuillées*®,

L’escargot, hermaphrodite, fait planer I’incertitude sur son ascendance, sur sa descendance,
sur son placement générationnel. Sa facon de jefiner, de s’enterrer chaque année, d’émettre ce qui
s’apparente a des « pleurs », 1’associe aux revenants, aux ames du purgatoire, a cet entre-deux qui
constitue 1’espace interstitiel séparant la vie de la mort. « No es car ni peix » : ni chair ni poisson,
I’escargot peut se consommer lors des temps ou la nourriture peut étre grasse comme dans ceux ou
elle doit étre maigre, « dans le délicat « temps entre deux temps » qui ouvre et ferme la longue
période d’hiver », il fait le lien entre les temporalités comme entre les sexes. Durant la préparation
qu’en font les femmes avant de le consommer, outre le jeline ou la nourriture spécifique qu’on leur
donne, on trouve de nombreuses « lessives » s’apparentant a la toilette mortuaire. Ces pratiques sont
destinées a le débarrasser des toxines qu’il a ingérées. Nous trouvons a nouveau ici cette
représentation d’un animal aux propriétés « filtrantes », interstitielles, que 1’on ne sait pas bien ou
situer dans le regne animal, tout comme dans le regne du vivant. De la viennent certainement ces
conceptions de 1’ame revenante, qui s’incarne dans la larve, ’escargot. Un rituel du comté de Nice,

dont la description est assez fameuse, confirme cette interprétation : il s’agit de la procession des

496 Numa Denis Fustel de Coulanges, La cité antique, op. cit., p. 42.

497 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 127.

498 Claudine Fabre-Vassas, « Le soleil des limacons », Etudes rurales, 1982, n° 87/88, p. 63-93. L’ensemble des
remarques qui suivent sur les escargots et les rapports symboliques qu’ils entretiennent avec la mort, sauf mention
contraire, sont tirées de cet article, que I’on retrouve également inclus dans le rapport de recherche sur Les savoirs

naturalistes populaires en Fenouillédes que nous avons déja mentionné.
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limaces*® qu’a décrite Paul Canestrier, qui s’apparente a de nombreuses autres cérémonies ou les
coquilles d’escargots remplies d’huile et munies d’une méche, une fois allumées, sont mises a
flotter sur un cours d’eau, figurant les ames en transit. Durant ce rituel, tandis que
traditionnellement les hommes défilent en procession, les femmes parent les facades des maisons et
les bordures des fenétres de ces mémes coquilles, donnant lieu a des rivalités typiques entre
ménagéres pour donner a voir la plus belle maison, la plus illuminée. A la lumiére de notre
hypothese de départ sur la responsabilité des femmes dans la sociabilisation des dmes de la maison,
ce rituel ne s’éclaire-t-il pas d’un faisceau de significations confirmant notre intuition ?

Il existe deux fagons de consommer les escargots : les hommes les mangent directement, en
pleine nature, presque sans lavage, grillés, tandis que les femmes leur font subir un long traitement,
les lavent a plusieurs reprises, les gardent en vie plus de quarante jours, pour finalement les faire
bouillir, ou encore les préparer en sauce. La différence de traitement des gastéropodes s’apparente a
la différence entre les roles joués par les deux sexes dans le traitement des ames des défunts. « Les
femmes « prennent le temps » (...) de le charger en signes » : elles sociabilisent 1’escargot,
I’intégrent a 1’univers symbolique par les opérations complexes qu’elles lui font subir avant son
ingestion, elle aussi bien plus codifiée, a table, en intérieur.

Loin de la vision que s’en faisaient les premiers folkloristes, la conception de la séparation
entre les morts et les vivants, dans I’Occident chrétien, n’est pas celle d’une frontiére imperméable ;
au contraire, les espaces interstitiels entre vivants et morts laissent entrevoir la possibilité d’états
intermédiaires que la théologie chrétienne est venue combler par I’invention du purgatoire>®.
L’existence de ces presque-morts, pas tout a fait vivants, suppose leur présence au monde, au moins
ponctuelle, leur retour parmi les vivants. Au début du siécle dernier, Bérenger-Féraud rapporte déja
des histoires de dames blanches qui hantent les carrefours le soir venu®”, manifestations des ames
dont I’existence ne s’est pas déroulée ou achevée « comme il faut ». « Dans le cimetiére, certains
morts sont aux marges : les enfants non baptisés, les femmes allaitant, les guerriers... Leur destin,
non accompli, doit 1'étre*®. » Pour que son destin s’accomplisse, il est nécessaire d’effectuer le

rituel adéquat, que seul ceux qui survivent au mort — sa parenté — sont en mesure d’exécuter :

499 Paul Canestrier, « La procession aux limaces dans le comté de Nice », Arts et traditions populaires, 1953, vol. 1,
n° 3, p. 212-220. On peut trouver, sur la plate-forme de vidéos numériques Youtube, un court film de la processions
aux limaces de du village de Tourrette-Levens en 2015 a I’adresse suivante : <https:/www.youtube.com/watch?
v=aD VEnlwRes>.

500 Daniel Fabre, « Le retour des morts », art. cit.

501 Laurent Jean Baptiste Bérenger-Féraud, Superstitions et survivances étudiées au point de vue de leur origine et de
leurs transformations., 1896, vol.2., p. 331-332.

502 Daniel Fabre, « Le retour des morts », art. cit.
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« Il ne suffisait pas que le corps fiit mis en terre. Il fallait encore observer des rites traditionnels
et prononcer des formules déterminées. On trouve dans Plaute I’histoire d’un revenant ; c’est
une dme qui est forcément errante, parce que son corps a été mis en terre sans que les rites
aient été observés. (...) Ces deux exemples montrent clairement quel effet on attribuait au rites
et aux formules de la cérémonie funébre, puisque sans eux les dmes étaient errantes et se
montraient aux vivants, c’est donc que par eux elles étaient fixées et enfermées dans leurs

tombeaux. »

Les rituels suivant immédiatement le déces sont incontournables mais ne constituent pas
I’intégralité de la séquence qui s’étire sur des années, voire sur I’ensemble de 1’existence des
survivants. Fleurir la tombe, comme le fait Maria Maurin, c’est entretenir le souvenir, conserver la
place de la famille au sein de la communauté villageoise ; de la méme manieére, les Grecs et les
Romains archaiques venaient annuellement offrir vin et nourriture aux tombeaux des ancétres®”. Et
au moins a deux reprises dans I’année, durant le mois de mai et le mois de novembre, les morts
reviennent, les ames circulent a nouveau sur terre : « I’hiver et 1'été commencent par le mois des
morts, dans 1'austérité religieuse qui accompagne le passage d'une saison a l'autre. La saison d'hiver
commence en fait a la « féte des Morts » (1° novembre) et celle d'été au ler mai, qui ouvre le mois
« des ames », mois néfaste ou les dmes sont en migration.”™ » Cette coprésence, ce rapprochement
des ames, ne concerne pas que celles des défunts de I’année, méme si ces derniéres bénéficient de
traitements spéciaux. La proximité d’avec les ames nécessite des rituels particuliers, et marque ces

périodes d’interdits.

« Nous voila a la Toussaint par la pensée nous serons ensemble en pensant a notre pauvre
Gabrielle et a tous nos chers défunts. Chére Maria je sais que si vous avez quelques fleurs au
jardin vous les porterez. Avec ces pluies je ne pourrai en envoyer. Voila quelques jours qu’ils

tombent de I’eau en abondance®. »

Un des rituels concerne le fleurissement des tombes, la visite rendue aux défunts. Mais on

trouve aussi des interdictions de lessive, pour ne pas risquer que les ames viennent se noyer dans les

503 Numa Denis Fustel de Coulanges, La cité antique, op. cit., p.82-83: « Les morts avaient besoin que leur
descendance ne s’éteignit pas. (...) Leur unique pensée, comme leur unique intérét, est qu’il y eut toujours un
homme de leur sang pour apporter les offrandes au tombeau ». On remarquera que c’est ici par ’homme que se fait
I’offrande. Cette citation rappelle un passage de Damase Arbaud sur les croyances de la nuit de la Toussaint en
Provence : « les morts se lévent, cierge a la main, vont voir leurs enfants, d'autres gémissent a 'écart, voyant qu'ils
n'ont plus d'amis ». Damase Arbaud, Chants populaires de la Provence, Vol. 2, 1864, P. 61.

504 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 212.

505 Maurin, 174-175, LXXXII
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cuviers™ : en Provence on dit que qu fa la bugado pér Touilleisant noun vis la fin de I'an — qui fait
la lessive pour la Toussaint ne voit pas la fin de I’an. On ne se marie pas non plus durant cette
période. Traditionnellement, certaines nourritures sont préconisées : le plat de pois chiches ou de
lentilles la veille de la Toussaint par exemple, ou encore la castagnado, repas fait avec les premiéres
chataignes dont on laisse les restes sur la table pour nourrir les morts®”. A Méthamis, dans le
Vaucluse, on faisait autrefois de grands « repas des morts ». Les enfants réservaient une part de leur
dessert aux ancétres, qu’ils mettaient au pied du lit ou sous 1’oreiller, pour éviter qu’ils ne viennent
les hanter>*,

« Cette présence des défunts parmi les vivants est percue soit directement par chaque
individu soit par l'intermédiaire de 1'armier, messager des ames qui malgré lui communique avec

'au-dela®®»

; nous n’avons pas de traces d’armiers en Provence mais certains ressentent plus que
d’autres cette présence, voient les ames et entendent ce que les morts ont a dire. Nous avions cité
cette confidence de Jacqueline Lions, a qui une « voyante » du village avait dit savoir que c’était la
grand-mere de Félix, Félicie Chaix, qui était venue le chercher lorsqu’il est décédé. De maniere
générale, pour tout un chacun, les morts ne sont pas totalement ailleurs, et s’ils ne circulent pas
toujours parmi les vivants, ils reviennent au moins régulierement. Bérenger-Féraud cite de
nombreuses légendes ou ces revenants viennent littéralement hanter les vivants : tel ce paysan de
Ceyreste qu’un bruit réveille, ainsi que sa filleule ; les deux se rendent au grenier et s'apercoivent
que tout ce qui y était pendu est a terre. Une deuxiéme fois, pareil, puis une troisiéme, et ce encore
plusieurs nuits d'affilée. Un soir, il regarde par la fenétre et voit des spectres qui le moquent et font

une farandole®!®

. Méme sans venir faire de « niches » aux vivants, a n’en pas douter, pour les
Provencaux, les spectres, les revenants, les ames, forment le « monde invisible » aux yeux des
hommes mais qui pourtant existe :

« ces fétes sont pour nous bien tristes et bien pénibles, mais si les morts sont des étres invisibles

eux nous voient donc ils nous envoient force et courage dans la peine et la résignations.*'»

506 Yvonne Verdier, Facons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 137 : sont marquées d’un interdit de faire la lessive
« toutes périodes qui ont un point commun: elles se trouvent étre celles-la mémes ot sont censées circuler sur terre
les ames des morts ».
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Les femmes s’occupent des ames et les font vivre par les histoires de veillées qu’elles se
racontent. Méme si I’on ne croit pas a la réalité de la présence des esprits, on est forcé d’admettre
que les femmes les font exister au yeux de tous par leurs paroles, en vertu du principe qui veut que

nommer, c’est instituer.

2.4.2.3 Les a@mes, les eaux

Yvonne Verdier faisait remarquer qu’il n’y avait, jusqu’au XIX®™ siécle qui voit apparaitre
les lavoirs et les fontaines, que peu de distinctions faites entre les différents usages de 1’eau*'?. Cette
indistinction perdure méme apres cette évolution matérielle qui différencie les eaux, et des femmes
continuent par exemple de rincer leur linge a la fontaine. Le provencal méle d’ailleurs
indistinctement sous le terme de font fontaine et source, voire toute eau vive, qui jaillit. Elément
matriciel, « moyen de passage des morts mais aussi celui des nouveaux-nés »*'*, les sources et
fontaines sont le lieu de toutes les divinations mais aussi de certaines priéres ; elles sont comme
habitées, hantées. Les ames d’ailleurs aiment se baigner : c’est la raison pour laquelle on observe
des interdits de lessives aux moments ou les ames reviennent et circulent sur terre, on risquerait,
dans le « purgatoire » que représente le cuvier, de les y coincer, les y enfermer. C’est aussi la raison
pour laquelle on couvre toute surface réfléchissante - qui rappelle la surface liquide - tout récipient
destiné a recevoir de I’eau, dans la maison ou quelqu’un vient de mourir. C’est également pour cela
que 1’on jette dans la rue I’eau qui a servi a laver le mort. Car I’ame qui s’y serait baignée s’y serait
purifiée de ses péchés mais aurait couru le risque d’y rester coincée alors qu’elle doit circuler, ou

rester dans sa tombe®'“.

2.5 Lalessive, propre du féminin

« Dans l'espace villageois, le lavoir est le seul lieu ot se tienne réguliérement une assemblée de

femmes, un équivalent du café pour les hommes °°»

Cet autre travail éminemment féminin qu’est la lessive est lui aussi chargé de significations
comme nous avons commencé a I’apercevoir a travers la description des pratiques liées au deuil.
Nous nous appuierons ici sur le travail mené par Yvonne Verdier pour expliciter les ressorts

symboliques derriere les pratiques que nous avons pu apercevoir dans les correspondances ou dans

512 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 122.
513 Ibid., p. 140.

514 1did., p. 137-141.
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I’ethnographie de la région. Les liens entre paroles et lessives sont nombreux, comme le montre la
citation exposée ci-dessus, que nous nuancerons cependant. Le lavoir est le parlement des femmes,
mais il n’est pas le seul : comme nous 1’avons décrit, 1’église peut également prétendre a ce titre.
Yvonne Verdier nous explique que la différence entre rassemblements féminins et masculins réside
dans le fait que celui des femmes n'est permis que s'il est justifié par un travail a faire en
commun’’®. Le lavoir, lieu de travail des femmes, est donc aussi leur lieu de sociabilisation, celui ou
elles parlent. Dans le Trésor du Félibrige, on trouve a I’article bugade, lessive, le proverbe suivant :
metre sa peio a la bugado - se méler indiscretement a la conversation. Les laveuses, les lavandieres,
parlent « de toute la vie intime du village qui se lit dans le linge *’» : d’ailleurs, on dit qu’uno
bueno bugadiero a toujou espousca sa pariéro - une bonne lavandiére a toujours éclaboussé sa
voisine®®, et a I’inverse, que la bugadiére qui ne s’éclabousse pas est une masco, une sorciére.
Sorciéres, masco, ou au contraire guérisseuses, toutes les femmes le sont un peu, nous le verrons :
on préte aux femmes, assez exagérément, une essence maléfique. Leur utilisation du langage n’y est
certainement pas étranger. Notons toutefois qu’elles sont réellement dépositaires d’un savoir
féminin ésotérique auquel les hommes ne sont pas initiés. Comme elles purifient les ames par leurs
prieres, elles purifient le linge par leur travail de nettoyage — et dans les deux travaux, les mots
jouent un role crucial. Les mots soignent les ames, les mots font aussi « fuir » les taches. Yvonne
Verdier note le langage « fleuri » des lessiveuses, les injures rituellement adressées a la tiche®". Les
mots peuvent, a l’inverse, empécher les taches de partir: « de mauvaises femmes avaient,
prétendait-on, le pouvoir d'enmasquer la bugado (masquer la lessive), c'est-a-dire empécher le linge
que 'on mettait dans un baquet sur lequel on étendait de la cendre de bois avant d'y verser de 'eau
bouillante, de ressortir propre®”. » La sociabilisation, par la parole, est le leitmotiv par lequel on
peut envisager 1’ensemble des travaux féminins comme une totalité cohérente. Les mots sont 1’arme
des femmes, leur outil. La correspondance suivante montre I’imbrication de la lessive au sein des

autres formes de sociabilisations féminines que nous avons mentionnées jusqu’ici :

« Ampus le 22 Aolit 1924

Chere Marie

Je viens par ces quelques lignes te remerciez de ta carte qui ma fait un grand plaisir. Cela me
m’a pas été ?? lorsque tu m’a dit que tu te languissais, enfin, pense toujours a quelqu’un et le

temps te passera plus vite. Rappele-toi encore un peu de la farandole le soir des feux, et de la
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bataille ds confeéties. Mardi dernier ma mére a été au plan, elle a vue (A L). IIs ont décidé que le
soir de nétre Ddme du plan vous venniez tous souper chez nous, et apres lui nous rapporterait a
la veillée. (Cela te plait) L’aprés midi elle a aidée a ta commeére a laver, et lui qui labourait tout
prés est encore un peu venu les trouver, il a dit de ne pas oublier de le dire que maman lui a
lavée sa chemise. Tes lapins et tes poulets sont toujours en bonne santé. Ce matin j’ai vu ton
pére, nous nous sommes mit d’accord que si le temps est beau, dimanche prochain nous
descendons tout les deux a Rebouillon un peu te voir. Plus grand-chose a te dire pour cette fois,
et surtout n’oublie pas de venir nous attendre a la gare de Rebouillon. Tu as le bonjour de mon
pere. Recois de ton amie les plus tendres baisers

Antonia®®* »

Ce courrier a été recu par Marie Chaix alors qu’elle est placée chez sa marraine durant 1’été
1924. De nombreux aspects de la sociabilité féminine, indissociables des travaux féminins, y sont
mentionnés ; nous en avons déja apercu la majorité. Au début du courrier, Antonia mentionne
I’attente, le manque, le languissement, qu’a exprimé Marie dans sa lettre précédente : c’est un
exemple de I’expression de la sensibilité, de I’attachement, que les jeunes filles inscrivent sur les
lettres qu’elles s’échangent entre elles a I’adolescence, et qui préfigure la lettre d’amour, qu’elles
écriront et recevront peu de temps apres. Antonia lui conseille de penser aux fétes, a la farandole qui
s’est faite lors du soir des feux, peut étre ceux de la saint Jean : nous avons vu la place des fétes,
comme de la danse, dans la sociabilité paysanne et surtout la place qu’elle occupe dans les
conversations qu’ont les jeunes filles. Elle parle ensuite de sa meére partie travailler « au plan », un
quartier d’Ampus, ou elle a aidé la « commeére » de Marie a laver, a faire la lessive. La migration
saisonniere, hebdomadaire, quotidienne, est un trait récurrent de ’habitus professionnel paysan
comme nous 1’avons déja évoqué. La mere d’Antonia a croisé Auguste, qu’Antonia prend soin de
ne nommer que par ses initiales : on retrouve ici la complicité de la société des jeunes gens. La mere
d’Antonia a prévu d’organiser un repas apres la féte du Plan, qui se déroule le premier dimanche de
septembre, auquel tous seraient conviés, Marie et Auguste compris. Auguste pourrait ensuite
ramener toutes les filles pour la veillée. Enfin, Antonia mentionne les lapins et les poulets ; animaux
dont nous avons vu que ce sont les femmes qui faisaient le commerce.

Ce récapitulatif nous aura permis de montrer la maniere dont la lessive représente un fait
éminemment social. Collectives, les lessives sont aussi celles de la collectivité : contrairement a
I’adage, on lave bien son linge sale en public. Auguste Lions, le prétendant de Marie, prend méme
la peine de venir « blaguer » avec les filles qui lavent a c6té du champ qu’il laboure. Tant qu’il est

célibataire, Auguste ne lave pas lui-méme son linge. Dans une autre lettre qu’il écrit a Marie, il

521 Chaix/Lions D3/L52-53-54, 22/08/1924, II.LXXXIV
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précise méme qu’il doit prendre la route pour porter sa lessive plutot que le faire lui méme : « tout a
I’heure je vais faire un tour jusque a la Bastide Neuve porter le linge a Elysabet ou ce me ferra
Passer un peu le temps.**»

Le lavoir du Plan n’est pas le principal d’Ampus, il s’agit d’un lavoir « de quartier », le
lavoir du hameau des Vergelins. La mére d’ Antonia est venue jusque la pour aider : peut-étre méme
est-elle rémunérée pour cette tache, nous n’avons pas d’informations sur cela et ne pouvons ainsi
que le supposer. Dans les recensements de 1’époque, on trouve de nombreuses lessiveuses dans tous
les villages, tout comme des tricoteuses. Le lavage du linge entre femmes d’un méme quartier est la
norme : comme nous 1’avons vu ci-dessus, les frontieres entre 1’aide ponctuelle et le salariat sont
poreuses, et le passage de I’un a I’autre fréquent. Nous pouvons imaginer qu’entre elles, les femmes
s’aident tant que possible, et que la relation de salariat prend le relais si I’aide se fait trop fréquente.
Les lessives ont un rythme propre et certaines sont plus importantes que d’autres : le provencal
distingue entre bugadasso, grosse lessive, et bugadeto, petite lessive. Yvonne Verdier précise que
les grosses lessives bisannuelles sont celles ou le caractére collectif est le plus marqué. Le rythme
saisonnier de la lessive est lui aussi marqué de nombreux interdits, comme nous 1’avons déja
mentionné>>, Hormis les deux grosses lessives, il ne semble pas y avoir en revanche de moment
privilégié pour la réalisation des petites lessives. Celles-ci s’inscrivent dans la continuité des autres
taches domestiques et ne semblent pas constituer une rupture dans le défilement des jours. Félicie

Chaix mentionne les lessives parmi les autres travaux de la ferme lorsqu’elle raconte ses journées a

son fils Emile :

« Valségure le 4 Juin 1915
Nous avons regue ta carte lettre avec plaisir de nous dire que ta santée elle est toujours bonne

et parfaite, il en est de méme pour nous autres. Le jour que jai fait la carte nous avons

commencer de tondre les brebis, cette année nous tondrons deux jours et en méme temps j’ai la

lessive

Le temp est toujour le méme il pleur trés souvent je t’ai envoyez un petit colis, je pensse quand
ce moment tu I’aurra regue.

Je te quitte en t’embrassant du fond du coeur

Tes parents qu’il t’aime et pensse toujours da toi

Félicie Chaix >**»

522 Chaix/Lions, D2/1.24-25-26, 1924, I.LXXXV
523 Voir Supra, Chapitre 2.5
524 Chaix/Lions D3/L150-151 04/06/1915, I.LXXXVI
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Le caractere ordinaire de la lessive s’exprime également dans cet autre courrier que nous
avons déja vu, envoyé a Marie Chaix par Félicie Aicard qui est partie faire les vendanges en dehors
d’Ampus : « apres diner nous laverons un peu car nous avons le lavoir devant la porte et voila notre

Dimanche passé quil et bien triste quand méme...”*

! » La famille étant employée par un
agriculteur chez qui elle loge, les filles et les femmes n’ont sirement pas le temps d’effectuer la
lessive quotidienne et réalisent donc cette opération durant leur temps libre. Le dimanche, jour
censé étre exceptionnel parce que chomé est ici mobilisé par une tache qui releve du travail
quotidien. Le fait que la lessive soit réalisée collectivement n’est pas la marque d’un caractére
exceptionnel de cette opération : beaucoup des travaux féminins sont collectifs et mobilisent aussi
bien des membres du groupe domestique que des individus extérieurs a celui-ci. Les veillées sont un
autre exemple confirmant cette remarque sur le caractére collectif des travaux féminins : on y

réalisait les travaux de tricot, de couture, 1’écossage des fruits secs d’hiver, 1’égrainage des cocons

de vers a soie, tout en parlant.

2.5.1 Nettoyer

La lessive s’inscrit dans le quotidien féminin sur un autre plan, symbolique cette fois. Par
son caractere purificateur, éradicateur de la saleté, de la souillure, la lessive se place parmi les autres
taches féminines. « La propreté est une des conditions de la beauté féminine. » affirme Emmanuel
Désveaux™ ; I’injonction a la propreté marque en effet chaque instant de 1’éducation des filles,

quand celle des garcons tolere la saleté, voire 1’encourage :

« Clest dit : la sueur, la saleté corporelle et finalement, la substance elle-méme, sont
I'apanage du masculin. La vocation des femmes est d'y remédier par leur labeur spécifique, sur
leurs propres corps (le leur et celui de leurs proches) et sur ce qui les enveloppe. La grdce

versus la crasse *».

Dans I’application qu’elles mettent a [’écriture, la maitrise calligraphique qu’elles
mobilisent également pour la confection des marquettes, dans I’esthétique de leurs faire-part de
mariage, c’est la propreté qui est en jeu ; propreté qu’elles ont appris a entretenir, cette qualité étant
devenue une part constitutive de leur identité féminine. Lorsque les jeunes femmes sont placées a la

sortie de I’adolescence, elles apprennent a « tenir une maison » - c’est a dire qu’elles apprennent

525 Chaix Lions, D3/1.9-13, 21/09/1924, IL.LXXXVII

526 Emmanuel Désveaux, La parole et la substance : anthropologie comparée de I’Amérique et de I’Europe, Paris, les
Indes savantes, 2017, 336; 14 p., p. 297

527 Ibid., p. 298
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entre-autres a la tenir propre. Cette longue initiation trouve son aboutissement avec le mariage, et
surtout la naissance de leur premier enfant : dans le ménage, la femme est en charge de la propreté
de « son corps et son linge, ses enfants et leurs vétements, son mari et ses habits, les draps, enfin, de
leur couche commune. Le role principal de la femme réside dans cette fonction desquamative®*®».
Cette assignation symbolique des femmes a la propreté, au lavage, les rattrape méme
lorsqu’elles « sortent » de la maison et sont embauchées dans les premieres formes d’industries qui
apparaissent dans le département. Dans le processus de fabrique des bouchons de liege, industrie
dans laquelle le département du Var a été le plus gros producteur de France durant presque un

siecle, la répartition des taches s’est calquée sur celle ayant cours au sein de la maison :

« on porte le liege a bouillir pendant une bonne heure dans un chaudron en cuivre, longtemps
apres l'avoir levé, quand il est sec. Grdce a cette opération qui le fait gonfler, qui le rend plus
homogene, plus élastique, il se coupe mieux. Il est plus facile de tirer dans la planche les
bandes ou I'on débitera les « carrés », qui sont les parallélépipedes enveloppant le cylindre du
bouchon a tourner. La coupe et le tourne des bouchons effectués au couteau sont le travail des

hommes, le lavage et le calibrage celui des femmes.**»

Cette citation décrit les premiéres étapes de la chaine opératoire usitée pour la fabrique de
bouchons a la Garde-Freinet au XIX*™ siécle. Aux hommes échoit le « levage », aux femmes le
« lavage ». Les premiers vont dans la forét déshabiller les arbres pour obtenir les « planches » que
les femmes font bouillir et nettoient. Au sein de la ferme, la méme répartition s’opere lorsqu’il
s’agit de consommer le fruit de 1’élevage, méme si celui-ci est plus féminin que masculin. Une
poule, par exemple, ou n’importe quelle autre volaille, sera tuée par 1’homme, puis plumée, lavée,
par la femme. C’est la méme chose pour le cochon : les femmes le lavent, les hommes le tuent,
comme |’a décrit Yvonne Verdier et comme nous avons pu en avoir confirmation aupres des paysans
varois que nous avons cOtoyeés.

L’exemple du cochon est toutefois particulier en raison de I’importance du complexe
symbolique qui I’entoure. En Provence varoise, la place lui est en partie disputée par le sanglier,
avatar sauvage du cochon. C’est le plus gros gibier chassé dans la région, avec les chamois en
montagne. L’activité cynégétique, activité éminemment masculine et dont 1’action se déroule en
forét - hors de I’espace humain - donne lieu a un renversement des pratiques et offre I’exemple d’un
lavage masculin, celui de la sauvagine, du ferun, feroun, ou, en domaine occitan ou Claudine Fabre-

Vassas prend son exemple, ferum:

528 Ibid., p. 297
529 Edme Faussillon, « La vie dans le bourg de la Garde-Freinet, 1808-1841. », Freinet - Pays des Maures, 2000, n° 1,
p. 43-50.

170



«II y en avait qui en mangeaient des blaireaux ou des renards et nous, pendant la guerre, a
Saint-Hilaire, on avait tué un renard une fois et comme on n'avait pas grand chose a manger...
Alors un vieux qui savait le préparer 1'a mis dans le ruisseau bien attaché, une fois qu'il a été
pelé et vidé ce renard. Et l'eau courante lui est passée dessus toute une journée et toute une

nuit. Vous comprenez il faut que ¢a se lave cette viande et apres on peut la préparer.»

« Les bétes puantes, le salvajum, ont, en effet, la réputation de ne se nourrir que de sang aussi
leur chair «forte», «fiévreuse», exige-t-elle cette longue purification qui en atténue le goiit.
Laver de cette facon le foie ou le ceeur les désigne clairement comme des lieux ot siége le ferum
mais un parcours méthodique de tout l'intérieur du sanglier démontre que chaque organe peut
en étre marqué a son tour. La rate, les poumons, les intestins, les reins sont aussi porteurs de

cette odeur sauvage®. »

L’association au sauvage, a 1’odeur forte, mais aussi au sang, fait de ce lavage une tache
masculine. Quels sont les ressorts symboliques qui ceuvrent a un tel renversement ? Evidemment,
nous pensons en premier lieu a la mise en présence de deux sangs, le sang féminin et le sang de la
béte sauvage : « tout se passe comme si la femme ne pouvait mettre en jeu le sang des animaux
alors qu'il est question, en elle, de son propre sang. Tout se passe comme si ne pouvaient étre mis en

présence deux sangs>'

» Nous savons cependant que les femmes interviennent a des moments
particulierement sanguins de 1’abattage des cochons domestiques. Yvonne Verdier a par exemple
décrit la maniére dont les femmes récupérent le sang dans leurs casseroles immédiatement apres
I’égorgement. Claudine Fabre-Vassas a également produit des descriptions de la fabrication et la
cuisson des boudins par les femmes>?. Il semblerait plut6t que ce soit le caractére sauvage du gibier,
le salvajum, son ferum, qui fasse de son sang un fluide trop puissant, concentré peut-étre, et
nécessite I’intervention de I’homme dans une opération habituellement féminine. Dans 1’ouvrage
précédemment cité d’Alain Testart, L’amazone et la cuisiniére, 1’anthropologue fait une remarque
qui semble aller en ce sens : le sang issu de la chasse est non seulement prohibé pour les femmes,
mais le sang du gibier est également interdit aux ecclésiastiques. Charlemagne, dans un capitulaire

de 769, interdit aux prétres de verser le sang, de chasser. Or si le prétre peut étre symboliquement

considéré comme une femme, son sang n’est pas 13, de toute évidence, la cause de la prohibition®®,

530 Claudine Fabre-Vassas, « Le partage du ferum. Un rite de chasse au sanglier », Etudes rurales, 1982, vol. 87, n° 1,
p- 377-400.

531 Alain Testart, L’amazone et la cuisiniére : anthropologie de la division sexuelle du travail, Paris, Gallimard, 2014,
188 p., p. 28

532 Claudine Fabre-Vassas, « La cuisine des sorciéeres », Ethnologie frangaise, 1991, vol. 21, n° 4, p. 423-437.

533 Alain Testart, L’amazone et la cuisinieére, op. cit., p. 42
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Pour tenter de déterminer les causes de cette apparente anomalie, nous examinerons dans le
prochain chapitre les structures symboliques qui guident a la définition du « sauvage » en Provence
et le rapport des deux sexes avec cette notion. Pour parvenir a cerner la conception provencale de la
sauvagerie, il nous faut préalablement terminer notre exploration du monde civilisé, domestique,
qui est son exact opposé.

Reprenons donc le probléeme ou nous 1’avions laissé : ’obtention et 1’entretien de la
propreté, de la pureté, la préservation de la souillure, sont des qualités constitutives de 1’identité des
femmes en Provence. La piéce centrale de la maison provencale, la cuisine, fait partie des piéces
« propres » ; on y prépare la nourriture, on I’y consomme, mais on n’y fait pas la vaisselle. Celle-ci
est effectuée dans une piéce différente, voire a I’extérieur de la maison. Comme le dit Christian
Bromberger : le « lexique recéle en effet un découpage indigéne de la réalité architecturale qui est
pour l'ethnologue une sorte de guide » son appréhension par permet d’apercevoir « un certain

nombre de valeurs qui s'attachent aux différentes parties constitutives de la maison®**».

2.5.2 Prendre soin de tout le monde

« J’ai du me séparer de ma pauvre vieille mére a mon grand regret, mais vraiment je n’en
pouvais plus. Elle est en ce moment chez mon frére ainsi personne ne voulait la prendre et j’ai

dii ’emmener presque de force. Et pourtant je I’avais depuis 4 ans. Il serait presque juste que

les autres fassent aussi un peu leur devoir surtout, moi étant malade®” ».

L’idée de purification, de protection contre la souillure, s’applique aussi bien aux choses
matérielles qu’aux ames ; comment pourrait-elle faire 1’impasse sur les corps ? Le témoignage
contenu dans la lettre ci-dessus montre que les soins a la personne, la prise en charge du corps
malade ou affaibli, reléve du féminin. Les universitaires anglo-saxons ont depuis longtemps mis en
lumiere la notion de care, que les sociologues et anthropologues francais ont par la suite largement
utilisée. Le soin aux personnes, comme aux animaux, fait bel et bien partie des fonctions féminines.
Nous avons vu dans notre corpus que la mére de Maria Maurin est venue vivre avec Frangois et sa
fille jusqu’a la fin de sa vie. Jacqueline Lions nous a confié un jour : « j’ai gardé toutes les vieilles
je les soignais ». Nous mentionnions au début de ce chapitre la forme souvent élargie que pouvait

prendre la famille en Méditerranée. Les personnes dgées, notamment, étaient jusqu’a une époque

534 Christian Bromberger, « L'habitat et I'habitation : des objets complexes. Quelles directions pour une analyse ? »
dans Isac Chiva, Habitat et espace dans le monde rural, Editions de la Maison des sciences de 1’homme, 2016,
140 p., p. 4

535 Maurin, 101-102, II.LXXXVIIL
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récente systématiquement hébergées chez leurs enfants®®. La famille provencale n’échappe pas a
cette regle.

Jacqueline « soignait les vieilles », donc. Mais de quoi les soignait-elle ? De 1’affliction, la
maladie, la dépression. Les deux conflits mondiaux ont été la cause de drames innombrables, et ont
laissé des séquelles psychologiques parfois importantes. La mere de Jacqueline, que la perte de ses
deux fils a plongé dans un profond mutisme, est restée dépressive durant des décennies. Leur
fonction maternelle anéantie, c’est pour ces femmes 1’univers entier qui s’effondre, mettant fin aux
projets de succession dans 1’entreprise familiale comme a leur possibilité d’accéder au réle de
grand-mere. Dans une vie réglée par la succession des états, la perte du fils ainé officie comme une
mort sociale, condamnant ces méres a porter le deuil, a inscrire sur leur corps la souffrance
familiale. Jusqu’a ses vingt-huit ans, Jacqueline s’est donc occupée d’elle, repoussant de dix ans son
mariage avec Félix ; elle aime a dire qu’il « I’a attendue » tout ce temps la. Apres que le pére de
Jacqueline soit mort, elle est remontée a Comps pour garder sa mere et tenir la maison. « Elle se
coiffait plus, il fallait la coiffer, s’occuper qu’elle mange ». Félix, qui exploitait la ferme aux
Bousquets a Ampus, la rejoignait deux, trois fois par semaine. Plus tard, Jacqueline a gardé Rina,
une italienne mariée a un forestier. Jacqueline était amie avec sa fille, rencontrée durant des
vendanges a Vidauban ; Rina souffrait de démence, elle avait « perdu la téte ». Lorsque sa fille
occupait des emplois salariés provoquant son absence du domicile, c’est Jacqueline qui s’occupait
de Rina. Jacqueline a ensuite gardé la mére d’un promoteur immobilier de sa connaissance, et bien
d’autres femmes encore : des alnées de sa famille ou de sa belle-famille - I’'une de ses tantes, fille
d’un juge résidant a Ollioules, ayant perdu 1’'usage de ses jambes, est restée quelques mois avec
elle ; Marie Chaix, la mére de son mari Félix, qu’elle accompagnera jusque dans la mort. Cette
derniere a développé une forme de démence a la fin de sa vie qui aura beaucoup marqué Jacqueline
car Marie tenait alors quotidiennement des propos odieux a son encontre. « Elle voulait pas marier
son fils, elle voulait le garder pour elle. C’est ressorti quand elle a eu perdu le contrdle. » Nous
retrouvons des exemples de ce type dans le bulletin de I’ Académie du Var de I’année 1882 a travers
une histoire, narrée par I’un des membres de la société savante, mettant en scéne une jeune fille

dévouée au soin de son pere :

« La courageuse enfant dont je viens de vous parler n'est pas la premiere en date dans les
annales du dévouement féminin ; elle ne sera pas la derniére ! Je connais des jeunes filles qui
ont noblement conquis de glorieuses cicatrices en soignant un pére, un frere, du chevet desquels

on voulut en vain les arracher ; et qui ont accompli cet incomparable sacrifice a I'dge de seize

536 Paola Sacchi et Pier Paolo Viazzo, « Families and the Elderly along the Shores of the Mediterranean : Old and New
Forms of Relatedness », Ethnologie frangaise, 12 juillet 2018, N° 171, n° 3, p. 427-438.
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ans, en pleine connaissance de l'affreux péril qu'elles allaient affronter ! Celles-1a, je ne me

contente pas de les respecter, je les vénére. *»

Ce soin des corps marqués par ’affliction entre dans le complexe symbolique de la
purification. La volonté de propreté, la purification par le lavage, la préservation de la souillure,
sont trois processus constitutifs d’un pan entier de I’identité féminine. Dans toutes ces formes de
lavage, I’eau intervient ; elle est a ce titre I’élément féminin par excellence, comme 1’avait décelé

Yvonne Verdier.

2.5.3 Les priéres, les eaux, la divination : déméler les fils du destin

Cette association de 1’eau au féminin se retrouve dans un cas de figure particulier qui ne
semble plus en rapport avec la propreté : ’eau est également un outil privilégié des pratiques
magiques féminines. Le folklore des fétes populaires, votives, des processions, montre
I’attachement des femmes aux sources, fontaines, auxquelles elles se signent systématiquement.
Plusieurs eaux sont dites dotées de vertus magiques, telles que les rosées de jours particuliers
comme celle récoltée les veilles de la saint Jean. Dans de nombreux lieux, surtout en bord de mer,
les processions, durant lesquelles on sort la statue du saint pour lui faire parcourir un circuit rituel
autour de la commune, ont pour destination la plage, ou ce dernier est immergé, accompagné des
participants qui se jettent dans ’eau. Les images les plus célebres de telles pratiques sont celles des
Saintes-Maries-de-la-Mer, ou les guardians montés sur leurs chevaux escortent la statue jusque
dans I’eau.

Cette pratique n’est pas exclusivement féminine, au contraire ; elle aurait pour role de
rappeler le baptéme, ou encore serait la survivance d’un ancien culte méditerranéen de 1’eau*.
Dans les deux cas, 1’opération aurait pour effet la purification. Si nous la mentionnons, c’est pour
introduire un autre type de pratique qui, elle, semble étre plus spécifiquement I’apanage des femmes
: I’'immersion de la statue du saint au titre de punition, de chatiment. Bérenger-Féraud consacre tout
un chapitre du second tome de ses Survivances aux punitions infligées au fétiche qui n’exauce pas
les veeux qu’on lui confie®®. Si la religiosité populaire sait se montrer particuliérement respectueuse
envers les choses sacrées, elle peut également s’avérer outranciere si la partie du « contrat » échéant
au saint n’est pas respectée. D’ailleurs, la demande prend plutot le caractere d’une exigence, d’un

ordre, que d’une supplique. Sur la forme, elle est souvent accompagnée d’injures.

537 Bulletin de I’ Académie du Var, 1882, p. 29-30
538 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p.
539 Laurent Jean Baptiste Bérenger-Féraud, Superstitions et survivances, vol. 2, op. cit., chapitre IX : « La punition

infligée au Fétiche. »
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Ainsi, la statue de saint Probace de Tourves faisait 1’objet de priéres et invocations pour
faire tomber la pluie. Comme il ne s’exécutait pas, on 1'a séquestrée dans 1’église jusqu'a ce que les
veeux soient exaucés®. Fernand Benoit généralise la pratique de I’immersion-chatiment qu’il range
dans la catégorie des rites destinés a obtenir la pluie. Il ne mentionne pas de saint particulier,
indique juste que 1’on « plonge le saint local dans la riviére, le bassin **'» : c’est 1a moins une
punition qu’un véritable modus operandi, une chaine opératoire qui prend place dans le rituel, le
constitue. Par un process répandu de magie populaire, I’homologie, I’action de « mouiller » le saint
doit avoir pour effet de « mouiller » le sol.

Claude Seignolle signale également la pratique comme étant répandue mais précise qu’elle
a souvent pour victime saint Pons, I’un des saints dont le culte est le plus répandu en
Provence. « S'il n'exauce pas le voeu, il était porté dans le quartier qui avoisine la riviere, puis
trempé dedans, trois fois » ; un autre informateur de Toulon dit, sans situer l'action, que si saint
Pons ne donne pas l'eau, on le traine au sol, par une corde pendue a son cou, jusqu’a un puits ou on

542

I'immerge>*. On trouve fréquemment des quartiers Saint-Pons dans les villages et son nom figure

parmi les vingt saints auxquels on dédie le plus couramment des oratoires dans le Var**.
Evangélisateur ayant christianisé la vallée de 1’Ubaye au ITI*™ siécle de notre ére, Pons de Cimiez
jouit d’un culte important dans toute la Provence. Il n’y a pas, dans sa biographie, d’évenement
ayant mis en jeu I’élément aquatique qui pourrait justifier d’une telle croyance en son pouvoir de
faire venir la pluie. En revanche, I’homophonie entre Pons et font, parfois orthographié fons, soit le
mot provencal désignant la source, la fontaine, expliquerait ce rapprochement fait dans la coutume
entre le saint et ’eau. L’un des informateurs de Claude Seignolle précise d’ailleurs que « beaucoup

de quartiers nommés ainsi ont une fontaine ou source remarquable ***». Par le méme procédé qui a

fait de sainte Luce la patronne des couturiéeres - celles qui travaillent a la lumiere - saint Pons est

540 Laurent Jean Baptiste Bérenger-Féraud, Superstitions et survivances, vol. 3, op. cit., p. 168-169.

541 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 245.

542 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 304.

543 « Dans le Var, 116 saints différents se partagent 767 dédicaces connues des 838 oratoires recensés a 1'époque de
notre recherche?7). La Vierge affirme sa suprématie, avec 261 citations, suivie de Saint Joseph (49), saint Jean-
Baptiste (35), le Christ (27), saint Pierre (25), sainte Marie-Magdeleine (24), sainte Anne (23), saint Antoine de
Padoue (18), saint Eloi (16), saint Michel et saint Louis (13), saint Roch (12) saint Marc (11), saint Etienne (10),
sainte Thérése de I'Enfant Jésus (9), saint Francois d'Assise et saint Pons (8), saint Clair et saint André (7), quatre
saints nommés six fois, quatre invoqués cinq fois, quatre autres cités quatre fois, seize saints mentionnés trois fois,
treize intercesseurs bénéficiant de deux titulatures et cinquante-sept d'une seule. Les saints représentent 52 % des
vocables et les saintes 48 %. ». Joél Candau, « Les titulatures d’oratoires dans le département du Var », Le Monde
alpin et rhodanien. Revue régionale d’ethnologie, 1990, vol. 18, n° 1, p. 65-84.

544 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 303.
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devenu celui qui fait tomber 1’eau.

Dans le cas de saint Pons, 1’explication de I’immersion par la volonté d’obtenir la pluie
fonctionne. Mais parfois cette opération, bien que perpétuant la séquence de I’immersion, a d’autres
buts que de provoquer 1’orage. Dans le Bulletin publié par I’Académie du Var en 1905, nous lisons

cette description :

« Quelques personnes s'adressent volontiers, surtout en Provence, a Saint-Antoine de Padoue.
pour obtenir le succés amoureux recherché ; elles lui transmettent un ordre plut6t qu'une priére
et si leurs désirs ne se réalisent pas, elles se vengent quelquefois sur sa statue : n'a-t on pas vu,
a Toulon, une jeune femme jeter dans le bassin d'une fontaine de la place Puget, la statue du

saint qui ne I'avait pas exaucée? **»

A Tinverse, a Brignoles, nous retrouvons la demande de faire pleuvoir mais pas
I’immersion : saint Sumian, invoqué et injurié par les blanchisseuses s'il fait trop chaud, trop froid,
s'il pleut trop, pas assez, que la lessive a rendu le linge trop blanc, pas assez>*. Plus que la volonté
de faire pleuvoir par homologie avec I’action de plonger le saint dans 1’eau, ne serait-ce pas 1’eau, et
son équivalent symbolique qu’est la parole, qui jouerait le role d’un ingrédient aux vertus magiques,
du fait notamment de son association avec les femmes ? Il est deux autres outils typiquement
féminins dont ’usage a des fins de sorcellerie ne nous étonnera pas si 1’on suit notre hypothése, les
aiguilles et les épingles. Celles-ci interviennent réguliérement dans les pratiques magiques. A

Méthamis, dans le Vaucluse, on rapporte cette préparation destinée a éloigner les mauvais esprits :

« A la suite d'événements malheureux, un homme décida de faire bouillir les épingles. Il fit cuire
dans une marmite ouverte un bouillon odorant et appétissant, jeta dedans une poignée
d'épingles et attendit que les démons qui lui voulaient du mal viennent le goiiter... Couvercle a
la main il guetta attentivement prét a recouvrir la marmite et les y enfermer pendant qu'ils se

transperceraient sur les épingles. **»

Dans le village de Cabasse est pratiqué le « mou désensorceleur » : si on est ensorcelé, on
fait bouillir un mou piqué d'un grand nombre d'aiguilles. La victime entend au bout d'un moment un
grand vacarme derriere elle mais ne doit surtout pas se retourner, sinon cela échoue. L’esprit, le mal,
le diable, est attiré par le chaudron, vient voir ce qu’il se trame, mais il craint d’étre vu. Dans ces
pratiques visant a désensorceler, nous observons que 1’aiguille, 1’épingle, tient un role majeur. Car

la personne qui ensorcelle est plus souvent sorciere, masco, que sorcier ; les hommes sont réputés

545 Bulletin de I’Académie du Var, 1905, p. 43
546 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 304
547 Ibid., p. 403
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avoir plutot le pouvoir de désenmasquer, désensorceler. En utilisant ce symbole de la féminité

qu’est ’aiguille a coudre ou 1’épingle>*®

on s’attaque a la personne qui a jeté le sort selon le principe
de magie populaire de « la partie fait le tout ». Pour ensorceler, une rognure d’ongle, des cheveux,
une partie du corps de la personne que I’on désire atteindre est nécessaire. Pour désensorceler, le
meéme processus est en jeu, mais indirectement, par généralisation. N’étant pas toujours au fait de
I’identité de la sorciere, mais souvent assuré qu’il s’agit d’une femme, en utilisant I’instrument
typique des femmes pour conjurer le sort, on s’offre de plus grandes chances que le rituel soit
efficace. A Vence, on pratique une autre opération de désensorcellement qui s’apparente presque au
stéréotype de la magie vaudou : on dessine un personnage sur une feuille et, en pensant au masc ou
a la masco, on le pique avec une épingle®®.

La masco et ses potions représentent 1I’anti-féminité et I’anti-cuisine. C’est d’ailleurs une
femme agée qui toujours dans le village souffre de la réputation d’étre une sorciére : ayant perdu la
capacité de procréer, ayant transmis son role de nourriciere, ayant perdu la beauté de sa jeunesse,
souvent célibataire du fait du veuvage fréquent, elle est définie négativement, privée de tous les
attributs de la féminité. La magie féminine ne se limite d’ailleurs pas a la sorcellerie offensive, et de
nombreuses pratiques magiques féminines n’ont pas pour but d’attaquer les gens mais au contraire
de les soigner. C’est le cas des femmes qui savent enlever les entorses, guérir des brilures, des
coups de soleil. Leurs secrets se transmettent de mere en fille, elles se confient non seulement les
formules mais aussi le don, la capacité surnaturelle a 6ter I’affliction. Les femmes sont également
réputées pour avoir des prédispositions a la divination, a 1’interprétation des présages. Peut-étre est-
ce leur « nature » sensible, empathique, qui les prédispose a ressentir, savoir lire ce que tous ne
peuvent seulement voir. Peut-étre est-ce leur maitrise de la parole qui leur confére cette capacité a
entendre ce qui est a peine murmuré dans les présages de la nature. Toujours est-il que les pratiques
de divination féminines sont nombreuses et qu’elles mettent souvent en rapport différents éléments
que nous avons déja rencontrés, notamment 1’eau, les aiguilles et les épingles. L’interprétation de la
réaction d’éléments lorsqu’ils sont plongés dans 1’eau est une pratique fréquente. Comme le statut
de la femme est double, qu’elle peut étre successivement vouée a faire le bien puis le mal, 1’épingle
se retrouve dotée de cette ambivalence. « L'épingle est tout d'abord l'instrument privilégié de la

divination amoureuse aux sources et fontaines.>’» Et de fait I’utilisation de ce type de divination

548 On se référe ici aux analyses d’Yvonne Verdier sur la symbolique de 1’épingle-amour et de 1’aiguille-sexualité
comme métaphores de la conduite féminine et de ses initiations. Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire,
op. cit., p. 241

549 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 404

550 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 238
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par les jeunes filles est attestée en divers endroits de Provence®'. Pour finir cet aperqu des pratiques
de sorcellerie féminines provencales, mobilisons a nouveau Yvonne Verdier pour signaler une autre
maniére de se faire obéir d’un saint que 1’auteure a rencontré a Minot : pour trouver un mari, en
Bourgogne, les filles piquaient d’une épingle sa statue®?. Cette pratique est a ranger dans la
catégorie des croyances en un caractere prophylactique de la statue du saint, comme celles que
mentionnait Robert Hertz il y a cent ans dans son étude sur le culte de saint Besse dans les Alpes>>,
Court-circuitant 1’étape de 1I’immersion, la pratique confirme qu’au sein du complexe magique
féminin se rencontrent les significations attachées a la statue-relique, celles associées a I’eau et

celles des épingles-aiguilles.

Un dernier exemple associe a nouveau instrument féminin et la magie. A travers le registre
des pratiques divinatoires, nous trouvons une pratique visant a faire connaitre le sexe de I’enfant a
venir. Il s’agit d’une coutume singuliére consistant a présenter a la future mere deux ou trois
chaises, recouvertes d’un drap, sous lequel on a préalablement disposé des ciseaux, un couteau, la
troisieme restant vide. Claude Seignolle mentionne deux variantes de la coutume, dans I’une d’elle
le couteau est remplacé par de I’argent ; c’est toutefois la version mentionnée a Allemagne, en

Haute-Provence, qui nous intéresse ici.

« A Allemagne, c'est une piéece de 10 francs qui, glissant par le dos, dira si c'est pile, un garcon
; face, une fille. Mais encore, une raie rouge sur le ventre, ligne allant jusqu'au nombril,
indique un garcon. On peut encore mettre sur une chaise, un couteau ; sur une autre chaise, une

paire de ciseaux. Recouvrez de linges, demandez a la future maman de le découvrir. Trouve-t-

elle le couteau, elle aura un fils ; les ciseaux, une fille.>**»

Les ciseaux versus le couteau : ceux-ci sont encore a classer parmi les symboles de la
féminité - outils de la couturiére tandis que celui-la est un embléme de la masculinité - instrument
de chasse. L’un comme I’autre sont acquis au début de 1’adolescence, durant I’initiation a la
condition de futurs adultes. Ils sont les premiers instruments de leur entrée dans le monde des

femmes et des hommes.

551 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 144

552 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 238

553 Robert Hertz, Alice Robert Hertz et Marcel Mauss, Mélanges de sociologie religieuse et folklore, Paris, Librairie
Félix Alcan, 1928, xvi+252 p.

554 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 23
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2.6 Les travaux féminins

De nombreux travaux sont considérés comme relevant du féminin : ce sont des travaux qui
échoient aux femmes non en raison d’une différence relevant par exemple de la puissance supposée
de chaque sexe mais de «1’étroite imbrication entre des faits techniques, symboliques et
sociaux **» qui ameéne a investir des chaines opératoires données d’un ensemble de significations
I’attribuant, par analogie, a un sexe en particulier. L’ceil non exercé pourrait juger ces divisions
sexuées du travail injustifiées, mais nous avons commencé a apercevoir les ramifications étendues
que peuvent avoir les complexes symboliques au sein d’une culture donnée. Ce qui précede nous a
permis d’entrevoir le cadre au sein duquel s’inscrivent ces systémes de signification et ainsi de
saisir les logiques qui président a de telles répartitions des taches. La couture est un premier

exemple que nous allons approfondir.

2.6.1 La couture : devenir femme

Pour les jeunes filles, I’apprentissage de la couture symbolise la sortie de 1’enfance, 1’entrée
dans 1’adolescence, puis celle dans le monde des adultes. Jacqueline Lions, par exemple, aura appris
a manier le ciseau lors de sa bréve scolarité a I’école Sainte Marthe de Draguignan. Au premier
apprentissage de la broderie avec sa mere, avant ses dix ans, succede celui, plus abouti, de la
couture avec les sceurs. « J’y ai appris a coudre, j’y ai fait I’école. J’y suis resté deux ans, avant de
retourner aupres de mon pere a Saint-Laurent pour aider a faire la ferme, ma mere elle était trop
déprimée pour continuer a travailler ». Le champ lexical de la couture, utilisé dans le folklore
francais pour filer la métaphore de ’initiation a la sexualité, au contact entre les sexes™®, est ici
aussi employé dans un méme sens. La citation suivante, extraite d’un article de Daniéle Dossetto,
exprime cet entrelacement symbolique entre ce premier apprentissage de la couture et la condition
nouvelle des jeunes filles atteignant la puberté, entrelacement dans lequel 1’épingle joue un role

central :

« En effet, pour nécessiter des épingles, le vétement local n'en réclame pas a profusion quand
l'usagére du costume est habile a sa toilette : I'élégance s'apprécie méme au juste nombre
d'épingles. S'espingoula, « s'épingler », c'est s'ajuster avec (grand) soin (Avril, Mistral, cf.
Littré), une femme bien mise étant « ben espingoulado ». Se piquer a une femme en vétement

local c'est donc peut-étre se piquer a une débutante ; (...) Se piquer est peut-étre aussi le fait

555 Frangoise Clavairolle, « L’Education des vers a soie: savoirs, représentations, techniques », L’Homme, 1994,
vol. 34, n° 129, p. 121-145.
556 Sur le sujet, on peut se référer a 1I’ensemble du chapitre III de I’ouvrage d’Yvonne Verdier, Fagons de dire, facons

de faire, op. cit.,
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d'un jeune homme en début de carriére amoureuse. Plus tard, avec le mariage, il pourra
apprendre le geste par lequel certains fixent la pointe du fichu au dos de leur femme, grdce a
une épingle dont la pose constitue la derniére touche de la toilette. Quoi qu'il en soit, c'est bien

une pudique distance qu'assure le dicton.™” »

Cette remarque n’est pas isolée. Michelle Vovelle relate une pratique usitée autrefois dans
les fétes provencales, celle d’offrir des épingles aux jeunes filles durant la soirée du bal>®,

Bérenger-Féraud en faisait également mention :

« Jusqu'au milieu du XIX*™ siécle, dans la plupart des villages de Provence, depuis Arles
jusqu'a Grasse, les jeunes gens offraient des épingles aux jeunes filles qui venaient de danser
avec eux. Le nombre de ces épingles était en raison directe du degré de sympathique le galant

désirait témoigner, et la jeune fille, en les recevant avec plus ou moins d'empressement,

exprimait ses sentiments de son coté.”**»

Les considérations que nous faisions en introduction de ce chapitre autour des écritures
domestiques, féminines, demandent a étre complétés par le rappel qu’il est une autre sorte de
travaux féminins que I’ethnologie a rangé a la fois dans le domaine de 1I’écriture et dans celui de la
répétition, de la lenteur, de la continuité : le marquage du linge de maison, travail de broderie, lieu
de transmission du nom des femmes®®, et plus largement la couture, le maniement des aiguilles et
des épingles. Le vocabulaire de la couture s’apparente a un langage dont les champs lexicaux sont
autant de champs sémantiques a explorer pour comprendre cette partie constitutive de 1’initiation
des femmes, qu’on ne peut séparer de I’ensemble des apprentissages spécifiquement féminins. La
maitrise progressive des compétences liées aux épingles, aux aiguilles et aux ciseaux est corrélée a
la progression des femmes dans leur itinéraire biologique. A travers la transmission du savoir-faire
comme des contes répétés lors des veillées, c’est la transmission de la possession des qualités
nécessaires a I’acquisition du statut de fille, jeune fille, puis femme qui se joue. Yvonne Verdier
insistait bien sur la progressivité de 1’apprentissage de la couture, sur les étapes qui échelonnaient sa
maitrise. Les premiers pas dans cet univers sont effectués a I’école et durant le temps libre que
laissent les travaux de la ferme, du commerce familial ou du domicile, le temps ou les mains sont

libres surtout. Les jeunes filles y réalisent leurs marquettes, abécédaires les préparant plus tard a

557 Daniele Dossetto, « Du tablier aux vétements fendus », Terrain. Revue d’ethnologie de I’Europe, 1997, n° 29, p.
127-138.

558 Michel Vovelle, Mireille Meyer et Danielle Rua, Les Métamorphoses de la féte en Provence, op. cit., p. 61

559 Laurent Jean Baptiste Bérenger-Féraud, Superstitions, vol. 2, p. 179-80

560 Yvonne Verdier, Fagons de dire, fagons de faire, op. cit., p. 114
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marquer le linge constitutif de leur trousseau. Cette marque est une véritable forme d’écriture
féminine :
« Si le temps du champ-les-vaches ne sépare pas garcons et filles, mais constitue a travers la
vie pastorale une initiation commune a l'espace de vie économique du village ou plus tard
hommes et femmes auront des tdches complémentaires, les filles, cependant, sont tenues a une

conduite moins turbulente, plus modeste, la nuque courbée sur la chaussette a tricoter, les

lettres a broder, l'ouvrage. **'»

Dés I’enfance, I’apprentissage de la patience nécessaire a la réalisation de ce type de travaux
maintient les filles immobiles des heures durant, tout en leur conférant le maintien si particulier
attenant a leur sexe. « Le corps droit, mais « la nuque courbée (...) sur I’ouvrage » ». Toute leur vie,
la couture occupe les mains des femmes. Tout comme au XIX™ siécle on trouve de nombreuses
représentations romantiques des jeunes filles en train d’écrire dans 1’art pictural européen®, les
rédactrices de nos correspondances se racontent en train de coudre, de tricoter, d’effectuer les divers
travaux d’aiguille. La jeune Mlle Marie, une amie de la famille Maurin, est décrite ainsi dans une

lettre qu’envoient les sceurs de Francois au couple d’épiciers :

« Mlle Marie tricote a coté du poéle en attendant le souper, elle vous envoie ses amitiés, ns

causons souvent de vous. Jeanne vont toutes bien et elles vous embrassent. *%»

De méme Marie Lions, alors agée de 18 ans lorsqu’elle informe son amie de ses occupations
durant les journées enneigées d’hiver, raconte sa lassitude et mentionne la couture qui occupe ce

temps libre:

« Praguillen le 20 Janvier 1923

Bien chere amie

Je suis heureuse de venir ce soir causer un instant vers vous. Notre santé a tous es bonne Et
j’en attend ainsi de vous.

Moi je suis aprésent tranquillement a mon Domaine Entourer d’un peu de Neige et bien triste.

Mais tout de méme je profitte bien de coudre. Et pour vous je deésire que vous eyez fini votre

cueillette d’olives, car vous savez il fait un temps classial. Je langui de retourner encore un peu
a Ampus voir toutes les amies. Nous avons passais une bonne journée ici dimanche dernier

avec mon frére Auguste et les copins

561 Ibid., p. 176.

562 Cécile Dauphin et Daniéle Poublan, « En marge de la culture écrite, au cceur de 1’imaginaire. Les épistolieéres dans
les gravures du XIX®™ siécle », Romantisme, 2008, n° 139, n° 1, p. 113-131.

563 Maurin, 37-38, II.LXXXIX
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Je vous quitte chére amie en attendant bientot de vous lire.
Une amie qui pense da vous.
Marie Lions »

marges : « Bien le bonjour a Félicie Aycard a notre premiére rencontre **»

Ici enfin nous lisons Marie Chaix, agée de 28 ans, qui séjourne alors chez ses cousins de
Draguignan ou elle se rend régulierement a 1’hdpital pour soigner sa jambe. Elle raconte son ennui,

qu’elle comble par les travaux de couture :

« Le 1 er Aout 1934

Cher Auguste et toute la famille

Je profite du moment ou tout le monde de la maison fais la sieste pour venir causer un moment
avec toi. Ici ses toujours la méme chose : je souffre pas davantage mais ma méche tiens
toujours, 3 mois aujourd’hui et dire que je ne sais pas quel serra se beau jour que je pourai allé
vous rejoindre Quard je commence bien en avoir assez, les pensements sont toujours que plus
mauvais avant de faire ta lettre jen nai fait deux autres une a mon Oncle Angelin et lautre a
Rosette se matin je suis décendue au marché mais il y avait personne d’Ampus. Donc jai pas pu
bavarder tache moyen de venir vendredi soir car les journée me sont longue apporte moi le
cirage blanc et 2 metres d’etoffes verte qui est dans la male de la chambre a la campagne ou je

ferai une combinaison

apres si vous avez des ceufs tu peut en apporte quelques un et une recuite. Je ne vois plus rien a
te raconter pour cette fois
Recois cher Auguste et toute la famille mes bonnes amitiés et tendres Carresses

Marie Lions *®»

La veillée, le mauvais temps, I’infirmité : ces trois moments ot les trois femmes ne peuvent
pas « travailler », ont les mains libres, sont comblés par les travaux de couture. Ce travail lent,
minutieux, continu, peut étre effectué entre deux autres occupations, posé puis repris plus tard. Il
occupe tellement les mains des femmes qu’il en est devenu I’un des symboles de la féminité.
L’imaginaire qui s’est greffé autour de cette pratique pioche ainsi dans tous les registres féminins.

Dans le Trésor du Félibrige, nous trouvons le mot tricoutiero, tricoteuse, dont il est donné,
entre autres, cette définition : « intrigante, entremetteuse, bavarde ». La représentation derriére cette
métaphore est évidente : les travaux féminins réalisés « en assemblée » sont le prétexte aux
conversations, aux ragots, aux rumeurs. C’est le portrait des femmes a Draguignan que dresse

Lucien Duc dans ses souvenirs : aprés avoir décrit les deux principales assemblées des femmes

564 Chaix/Lions, D3/L31-32-33, 20/01/1923, XC
565 Chaix/Lions, D1.1/L.40-41, 01/08/1934, XCI
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rentieres qui, installées sur leurs chaises dans la rue, déblaterent et commerent, il mentionne ces
« quelques femmes , assises devant leurs corridors, sans se méler a aucun groupe, [qui] travaillent et
écoutent ». Robert Valbonetti, archéologue amateur Varois, a récemment raconté dans ses Souvenirs

d’enfance le dimanche aprés-midi typique de ses grands-parents a Salernes :

« Le dimanche, mon grand-pére allait au Café de I’Univers, jouer a la scopa (jeu de cartes)
avec ses amis italiens. Ma grand-mére passait I’aprés-midi avec les voisines de la rue Voltaire,
assises a I’ombre des maisons, a coté de I’épicerie de Mme et M. Pavan, qu’elle appelait « Lou
fromagiare ». Elles parlaient de la pluie et du beau temps et aussi de petites choses qui se
disaient a voix basse. Sans lever les yeux de leurs ouvrages, elles tricotaient patiemment des

bas en coton®®®»

Les tricoteuses n’échappent évidemment pas a la regle. De plus, la nature de leur travail
engage a un deuxiéme niveau de lecture. Le maillage qui constitue la technique du tricot se préte a
une autre métaphore, celle de la coutume, mais aussi des familles, a travers les destins individuels
qui faconnent les deux et que le fil symbolise. Le fil pourrait tout aussi bien exprimer I’idée que la
circulation des femmes est le principe social fondamental : a travers leur passage d’une famille a
une autre, elles forment la société humaine en liant profondément entre elles les familles qui
composent la communauté locale, comme les mailles forment le filet par I’entrecroisement des fils.
A travers I’enfantement, elles tissent aussi le lien entre les générations. A travers la divination, la
voyance, elles sont aussi liées aux morts, qu’elles « font » par ailleurs, en leur assurant un repos
selon les regles. A un autre plan encore, nous 1’avons vu, les femmes « font » les individus, les
familles, la coutume : par leurs paroles, elles nomment les choses et les individus, elles font et
défont les ensembles, les visions et les divisions. Enfin, elles soignent, elles rapiécent, réparent,

raccommodent :

« Bien cher Tonton Frangois et chére tante Maria
Vous m’excuserez, je suppose si je ne vous ecris pas souvent, mais lorsque je dois faire une

lettre, je réfléchis un moment avant de la commencer. Pourtant , aujourd’hui, je ne peux plus

renvoyer pour vous donner des nouvelles. Maman est toujours occupée par divers travaux de la

maison ainsi que quelques raccomodages qu’elle fait pour les uns et pour les autres mais elle se

porte bien®” ».

Par le fil et 1’aiguille, nous apercevons ainsi une autre profondeur des représentations

attachées aux femmes. Cette exemple conforte notre réflexion que 1’étude d’un autre type de travail

566 Robert Valbonetti, Souvenirs d’enfance, auto-édité, Toulouse, 2020, p. 62
567 Maurin, 133-134, 29/18/1942, XCII
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féminin va encore venir nourrir : en Provence, de la fin du XVIII®™ siécle au XX siécle, a existé
une proto-industrie dont le souvenir est resté trés vif dans les villages, 1’élevage — ou plutot

I’éducation - de vers a soie.

2.6.2 Les cocons : devenir mere

«La sériciculture, ici, est une occupation purement agricole, sans aucun caractére industriel. Le
Var en effet est spécialisé dans le grainage, c'est-a-dire dans la production des ceufs du ver-a-
soie qui sont vendus au dehors et méme a l'étranger pour la production de la soie. Ainsi le Var
qui est au premier rang des départements frangais pour la production des graines, fournissant

62 % du total de la production frangaise, n'arrive qu'au 5°™ rang pour la production des

cocons ; et ceux-ci ne sont méme pas filés dans le pays mais achetés en totalité par Lyon. ***»

Le ver a soie — chenille du bombyx du miirier, bombyx mori - est une espéce des plus
singuliéres. Son développement passe par quatre stade successifs : d’ceuf il devient larve, puis
papillon, puis repasse a nouveau a 1’état larvaire. Son alimentation est composée exclusivement de
feuilles de mdirier. Il s’agit d’une des espéces dont la domestication est la plus achevée. N’existant
pas dans la nature, bombyx mori serait incapable d’y survivre : son alimentation, sa reproduction, sa
protection doivent étre assurés par I’Homme*®- et en 1’occurrence ici, surtout par les femmes.

Le ver a soie est connu depuis 1’Antiquité mais son introduction en Occident est assez

tardive. Pline I’ancien mentionne son existence, qu’il n’a connu qu’indirectement :

« Ce ver devient d'abord chenille, puis ce qu'on appelle bombyle; de cet état il passe a celui de
nécydale, et au bout de six mois a celui de bombyx. Ces insectes forment, comme les araignées,
des toiles, dont on fait, pour I'habillement et la toilette des femmes, une étoffe nommée
bombycine. L'art de les dévider et d'en faire un tissu a été inventé dans l'ile de Céos (IV, 20) par
Pamphila, fille de Latotis : ne la privons pas de la gloire d'avoir imaginé pour les femmes un

vétement qui les montre nues. *"’»

L’art de dévider les cocons est dit avoir été inventé « par Pamphila, fille de Latoiis » : déja a
I’époque de Pline, la domestication des vers a soie semble avoir été un travail relevant du monde
féminin. En Provence, 1’industrie a connu un franc succeés comme 1’indiquait la citation ci-dessus.
La généralisation de la pratique de 1’élevage des vers a soie a modifié la morphologie paysagére

varoise puisque celle-ci nécessite la présence de miiriers pour nourrir les bombyx. Et de fait, dans

568 D. Tregaro « Les Maures et I’Estérel : étude de géographie humaine », art. cit.
569 Francgoise Clavairolle, « L’Education des vers a soie : savoirs, représentations, techniques », art. cit.

570 Pline L’ Ancien, Histoire naturelle, livre XI, XXV1I
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toutes les vieilles maisons de campagne, on trouve encore aujourd’hui des miiriers, derniers témoins
de cette industrie disparue. Les magnaneries aussi subsistent, reconverties en salles des fétes, en
musées. En s’important la pratique a conservé la répartition sexuée du travail et c’est ici aussi aux
femmes qu’a échu la responsabilité des vers a soie, comme le remarque en note Marius Trussy,
auteur a la fin du XIX®™ siécle d’un poéme dont 1’action se passe dans la région du Var que nous
étudions « avant la terrible nuit d'hiver de 1819, qui gela les oliviers, la récolte des vers-a-soie était,
comme elle est encore en partie, abandonnée aux femmes, pour le produit ; et, simultanément,
comme une occupation spéciale a leur sexe, pendant une couple de mois d'été *"'». L’élevage-
éducation était non seulement une « occupation spéciale a leur sexe » mais surtout, le revenu tiré de
cette activité leur appartenait. Paul Aréne, dans son roman La chévre d’or, mentionne aussi le fait
que Norette, la fille de son hote imaginaire, faisait les cocons « a I’ancienne » et gardait le produit
de la vente des cocons pour elle, afin de constituer son trousseau.

Dans les archives du musée des A.T.P. de Draguignan, nous avons exploré la
correspondance de Jean Duray, directeur du crédit commercial de France a Draguignan au début du
XX sieécle et qui, en paralléle de sa fonction a mené durant au moins dix ans une intense activité
dans le commerce séricicole. Cette correspondance se limite souvent a des échanges commerciaux
traditionnels. Nous ne I’avons pas explorée en profondeur, comme nous avons majoritairement
laissé de coOté la partie commerciale des lettres de la famille Maurin, mais nous 1’avons
suffisamment parcourue pour repérer quelques détails qui intéresseront ici notre analyse.

Premiérement, bien que I’on se refuse a employer le verbe élever pour parler de la maniere
dont les femmes éduquent les vers, la métaphore végétale est constamment présente. Ainsi, dans ses
correspondances, M. Duray parle de « graines » de vers a soie, pas d’ceufs. De méme, le vocabulaire
pour I’opération de récolte des ceufs se nomme 1’égrainage. C’est certainement la particularité du
bombyx qui lui vaut ce classement difficile : insecte industrieux, extrémement domestiqué - bien
plus que les abeilles, par exemple, qui elles peuvent survivre a 1’état sauvage - son cycle de vie
particulier comprenant un arrét temporaire des fonctions vitales, ainsi que sa « production » qui le
rapproche de plantes tels que le chanvre dont les fibres sont utilisées dans la méme optique, en ont
fait un inclassable, que 1’on ne sait pas vraiment ranger dans une catégorie du vivant depuis Olivier
de Serres °72,

Deuxiéemement, c’est ce qui a induit la présente réflexion, les femmes sont inhabituellement
présentes pour une correspondance professionnelle, a commencer par Mme Duray. Celle-ci est en

charge de la confection des croisements entre les différentes espéces de vers a soie. Parmi les

571 Marius Trussy, Margarido, poéme en vers provengaux avec traduction frangaise en regard du texte, 1861., p. 410

572 Frangoise Clavairolle, « L’Education des vers a soie : savoirs, représentations, techniques », art. cit.
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interlocutrices de Jean Duray, nous trouvons des femmes occupant tous les postes possible dans la
chaine opératoire : de la négociante a la chargée du controle de la qualité des cocons, en passant par
des séricicultrices, soit des cheffes d’entreprise. Ceux et celles qui se désignent comme tels ne sont
d’ailleurs pas forcément majoritaires . Comme 1’indique D. Tregaro, on ne peut pas a proprement
parler d’industrie pour I’élevage des vers a soie dans le Var. L’activité est restée foncierement
agricole et a ce titre participe souvent plus de ce qu’on appelle le tacheronnage coexistant avec
d’autres activités que d’une entreprise spécialisée dans le secteur. Pour donner un ordre d’idée,
parmi les destinataires des « graines » et cocons qu’envoie Jean Duray, nous avons croisé un potier,
un dessinateur graveur, un marchand d’huiles et de vins, des propriétaires, etc.

Quelles sont les raisons qui président a une telle répartition des taches ? Pour commencer,
nous avons vu que le terme d’éducation est privilégié a celui d’élevage ; il se trouve que la relation
de maternage est ce qui semble servir de modele a la « culture » des vers a soie. Deés la mise en
incubation, les femmes font explicitement le rapprochement et mettent les « graines » a germer sur
leur propre corps, les conservant au contact de la chaleur de leur peau. Les seins, le ventre, voir le
pubis, sont les lieux privilégiés du corps féminin pour cette opération®”. En provencal, le terme
d’amourié désigne le mirier. L’amouret, lui, est un petit amour, mais aussi le fruit du mdrier, une
petite mire. Dans L'agriculteur Provengal du 3 Juin 1951, Charles Galtier nous dit d’ailleurs que
« la mise a l'incubation de la graine est généralement tenue secrete (...) une superstition analogue se
retrouve dans cette habitude qu'ont les femmes de taire le plus longtemps possible qu'elles sont
enceintes *’*». Prenant place généralement au mois d’avril, cette opération est délicate car elle doit
correspondre a la croissance des feuilles du miirier.

Par suite de 1’éclosion des ceufs, les vers font 1’objet d’une attention constante. Les femmes
les gardent dans la cuisine, ou elles veillent a maintenir la température aux alentours de 22°C°”.
Dans les magnaneries, 1’été, il est important de ventiler pour éviter I’échauffement fatal aux vers. La
concentration des vers produit de la chaleur et les magnaneries sont souvent des endroits chauds,
humides. Comme les caves des hommes, elles sont soumises a des interdits concernant les femmes.
Etre menstruée, par exemple, fait que ’on ne peut plus s’y rendre, I’impureté risquant de
« contaminer » les vers. De méme, « les vers ne réussissent pas dans une maison ou il y a un mort
dans I'année, font merveille lorsqu'ils sont soignés par de jeunes mariés >°».

Nous avons vu comme la pollution du mort risquait de contaminer 1’eau, mais aussi les

573 Ibid.
574 L'agriculteur Provengal, 3 Juin 1951, cité par Claude Seignolle
575 Francoise Clavairolle, « L’Education des vers a soie : savoirs, représentations, techniques », art. cit.

576 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 310
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femmes de la maison. Le bombyx, a I’image des femmes, des abeilles, des chévres, est I’une de ces
entités filtrantes, sensibles. Le fil qu’il produit jouit du méme investissement symbolique que le fil
qu’utilisent les femmes. La bombycine de Pline, permettant aux femmes de confectionner « un
vétement qui les montre nues », participe de I’ambiguité de la représentation attachée a 1’insecte.
L’idée que leur élevage serait le plus propice dans les maisons des jeunes mariés renvoie
bien évidemment a la fécondité, qui suit normalement d’une année le mariage. N’est-ce pas
d’ailleurs d’amouret que se nourrit le ver ? Une fois le ver sorti, I’'une des opérations cruciale est le
délitage, le nettoyage de la litiere, des déchets produits par le ver. « Cette opération, qui est
présentée comme un gage de réussite, est également un indice particulierement probant de la
compétence de la magnaniére, d'autant plus qu'elle renvoie a la notion socialement valorisée de
propreté®”’». Enfin, pour achever notre démonstration, mentionnons le fait que comme pour d’autres
phénomenes physiologiques particuliers, les femmes semblent étre investies d’une sensibilité extra-

ordinaire quant au bon déroulé de la « gestation » des vers a soie, en témoigne ces paroles

rapportées par Claude Seignolle :

« J'ai connu quelqu'un qui, lorsqu'il devait en faire, se fiait a l'opinion d'une femme réputée
masco qui, a défaut d'avoir le mauvais eil, avait un don de devination certain. Quand la masco
disait « ne les faites pas, ils seront mauvais », s'il passait outre a vouloir les faire, les vers a

soie ne réussissaient pas. Si par contre, il les faisait sur son conseil, la récolte des cocons était

parfaite *%».

Toutes ces considérations, ces rapprochements sémantiques, font que 1’éducation du bombyx
mori est un travail relevant du monde féminin, la réalisation des chaines opératoires nécessaires a
son bon déroulement sont un ensemble de techniques exclusives aux femmes. A ce titre, ses
modalités d’exécution sont d’ailleurs les mémes que pour le reste des travaux féminins. Dans le
roman Mireille de Frédéric Mistral, I’auteur décrit une veillée, durant laquelle les femmes égrainent
les cocons et commerent. Elles parlent chacune de leurs aspirations, de leurs soupirants, et ne se
privent pas de galéjer Mireille, ayant assisté a la conversation qu’elle a eu quelques heures plus tot

avec Vincent, le jeune vannier dont elle est amoureuse®”

. Dans les villages varois, chaque année, le
travail de préparation des cocons, avant leur envoi par le chemin de fer aux soieries lyonnaises, est
I’occasion de rassemblements féminins dont le souvenir est resté vif du fait de leur caractére massif,
notamment dans la plaine des Maures ou 1’aspect industriel de la production est davantage

prononcé.

577 Frangoise Clavairolle, « L’Education des vers a soie : savoirs, représentations, techniques », art. cit.
578 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 398
579 Frédéric Mistral, Mireille, op. cit., p. 110-113
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Au méme titre que 1’apprentissage de la couture prépare les jeunes filles au contact avec
I’autre sexe, leur enseigne les attitudes attendues a cette occasion, 1’élevage-éducation des vers a
soie les prépare a la maternité en mimant la gestation. Il les prépare aussi au maternage a travers le
soin constant que les cocons puis les vers nécessitent, et la nature de ce soin : nourriture et

nettoyage.

2.7 La fonction maternelle

Au sein de la maison, une fois mariée, les femmes sont en charge des travaux que la
métaphore ou I’analogie pourraient identifier avec les fonctions maternelles d’enfantement,
d’éducation, mais également avec la fonction nourriciére que celle-ci sous-tend. Elevage,

agriculture de jardin, sont parmi celles-ci.

2.7.1 L’élevage

Il existe une analogie entre 1’élevage et le pouvoir de génération des femmes. Chez la
famille Chaix, c’est Félicie, puis Marie, qui « font les lapins, les poules » qu’elles destinent au
marché, comme elles « font les enfants ». Encore une fois, nous trouvons dans le langage des
polysémies riches d’enseignements. Couva, couver, se dit d’une poule, mais aussi d’une femme
enceinte. De méme, couva la bugado, c’est faire cuver la lessive, opération typiquement féminine.
Selon toute évidence, il y a une équivalence symbolique entre les poules, les ceufs, et le pouvoir
génésique des femmes ; c’est ce que semble dire la littérature ethnographique. A Minot, comme &
Ampus, « ceufs et volailles étaient rarement consommeés car on les réservait pour la vente ». Comme
les femmes que 1’on réserve a d’autres, que 1’on échange, on ne consomme pas sa propre volaille.
Félicie n’envoie pas de poules ni de poulets & Emile qui est au front, mais des pigeons ou des lapins.
Quand sa fille Marie sera hospitalisée vingt ans plus tard, cette derniere demandera a Auguste de lui
faire parvenir des lapins. Et a Minot, comme dans le Var, la jeunesse va, avant le mariage, voler une
ou plusieurs poules & la mére de la mariée - et non a ses parents*®. Parfois, comme dans les Basses-
Alpes, c’est le garcon d’honneur qui se charge de ravir la volaille, puis la pend a une perche. Les
jeunes de la localité essayent de la voler : s’ils y arrivent, le garcon d’honneur doit leur en payer une
autre, qu’ils mangeront le dimanche suivant. S’ils n’y parviennent pas, c’est celle-ci que 1’on
consomme. Que veulent dire ces enléevements rituels de gallinacés a la veille des noces? De notre

avis, ils s’apparentent aux compensations que doivent a la jeunesse les preneurs de femmes :

580 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 173.
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« Se marier, c'est passer de la société enfantine ou adolescente a la société miire; d'un

certain clan a un autre ; d'une famille a une autre ; souvent d'un village a un autre. Cette
scission d'un individu d'avec certains milieux affaiblit ces milieux, mais en renforce d'autres;
I'affaiblissement est a la fois numérique, (donc dynamique), économique et sentimental.

D'ou les pratiques par lesquelles ceux qui deviennent plus forts compensent dans une certaine
mesure l'daffaiblissement de milieux a l'égard desquels ils sont liés par des liens de

consanguinité, de conationalité ou de réciprocité actuels ou en puissance **».

On dit dans les Bouches-du-Rhone : Gardas vosti poulo, ai larga mi gau - gardez vos
poules, j'ai 1aché mes coqgs®™, confirmant que 1’analogie entre femmes et poules est présente a
I’esprit des Provencaux. Les ceufs sont également vendus plutdt que consommeés : si les femmes
sont les poules, les ceufs sont certainement les enfants. Or si la métaphore se confirme, comment,
autrement que dans les contes ou les maratres se font anthropophages, imaginer une mére mangeant
ses enfants ? Des faits peuvent confirmer que 1’analogie entre femmes et poules passe par 1’ceuf
pour se déterminer. De nombreuses grottes dans le Var font 1’objet de cultes anciens. Dans certaines
d’entre elles, les femmes se rendent en pélerinage dans le but d’y étre fécondées, de pouvoir avoir
un enfant si elles sont stériles. La Sainte Baume - baume signifie grotte en Provencal - de Saint-
Maximin fait partie de ces grottes aux vertus fertilisantes®”. L'usage veut que les femmes qui se
rendent dans le massif visitent également une autre grotte, la grotte des iotu — des oeufs. En
descendant dans la grotte, elles glissent, et se cognent 1’arriere-train sur les parois de celle-ci. Ce
serait cette opération qui les féconderait, en vertu du principe de contact avec la surface bénie.
Avant de partir, elles déposent des Iou de la Santo baumo, dits aussi Coucounet, des coquilles
d’ceufs dans lesquelles étaient enfermées des scénes avec de petits personnages de papier colorés.
On retrouve dans la pratique comme dans le vocable la référence aux ceufs, mais aussi aux cocons.
Dans le village du Muy, situé entre Vidauban et Fréjus, nous trouvons de méme une grotte nommée
Notre-dame des ceufs®. Ces faits semblent confirmer 1’association entre poules et femmes, ainsi
qu’entre ceufs et enfants.

Revenons maintenant a ces poules dérobées a 1’occasion des noces. Ayant les soubassements
de la métaphore en téte, la pratique s’éclaire d’une lumiere nouvelle. On connait les compensations
auxquelles la jeunesse soumet les « mauvais » preneurs de femmes dans le folklore francais : ceux

qui sont trop vieux, trop riches, trop éloignés du village, s’ils ne veulent pas étre exposés au

581 Arnold Van Gennep, Les rites de passage, op. cit., p. 130.

582 Claude Seignolle, Le folklore de Provence, op. cit., p. 165.
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584 Ibid., p. 262.
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charivari, doivent s’acquitter d’une taxe. Lucienne Roubin indique méme qu’« au Lavandou, les
novi doivent une taxe a 1'Abbas **». Ce ne sont peut-étre pas les novi, les nouveaux mariés, qui
doivent dédommagement a la jeunesse, mais les parents de la mariée, ou plutot sa mere. En
compensation de la prise d’une fille a marier, on donne une poule, une pondeuse, remplacement
symbolique du pouvoir de procréation qu’a perdu la jeunesse du pays. Plus exactement, en
compensation du don de sa fille qu’a fait la mere a un homme, elle rend a la communauté
I’équivalent de ce qu’elle lui ote. Elle réintroduit la jeunesse dans le processus de passage et lui
offre symboliquement droit de regard sur le mariage a venir. Fille et poule sont prises au terme d’un
combat ; I'une par un homme qui deviendra son mari, I’autre par ceux qui exerceront le droit de
regard coutumier s’assurant de la conformité de ce mariage avec les bonnes meeurs.

Ainsi, si nous creusons encore la logique qui sous-tend la métaphore, nous pouvons nous
demander si ce n’est pas a la communauté de la jeunesse que la meére fait cette offrande, mais
indirectement a sa fille. Yvonne Verdier précise d’ailleurs qu’il arrive que cette poule volée soit
incluse dans le repas que la jeunesse fait absorber aux nouveaux mariés le soir de leur nuit de noce,
aprés les avoir dénichés dans le lieu o ils se cachaient®®. Cette nourriture « forte », caractérisée par
I’abus d’assaisonnement, constitue un véritable fortifiant, un stimulant, et est principalement
destinée a la femme comme nous ’indique 1’auteure. Le bouillon de poule poivré représenterait
ainsi le passage de relais générationnel, la transmission de la capacité a produire des enfants de la
mere a sa fille, a travers I’intervention de la jeunesse. C’est la méme logique qui préside a la
« salaison » des femmes lors de leur mariage. A Bargéme, Broves, la Roque-Esclapon, villages
voisins de Comps, le jour du mariage, « 1'un des membres les plus autorisés de la famille lui glisse
du sel dans ses chaussures, de la main droite il les saisit, de la main gauche il le glisse dedans **'».
Jacqueline Lions nous a confié 1’avoir vu faire encore au milieu du XX*™ siécle. Faire « prendre »
la mariée en la salant, comme 1’on fait « prendre » le lard, c’est lui assurer I’activation de sa

capacité a « faire » les enfants, confirmer son passage dans la catégorie des méres potentielles.

2.7.2 Nourrir la famille

Une autre pratique s’insere dans 1’ensemble des fonctions nourricieres qui échoient a la
femme, le jardinage d’appoint. Dans 1’Histoire naturelle de Pline 1’Ancien, nous décelons déja la

trace d’une telle division des taches :

585 Lucienne Roubin, Chambrettes des provengaux, op. cit., p. 179.
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« c'était d'apres la culture des jardins que tout d'abord les anciens agriculteurs étaient
appréciés; et l'on jugeait incontinent que la mére de famille (car ce soin appartenait a
la femme) était mauvaise ménagere quand le jardin était mal soigné, attendu qu'il
fallait vivre alors du marché aux légumes, ou du marché a la viande.”® ».

C’est certainement cette logique qui préside au fait que ce sont les femmes qui ont la charge
de la plantation et de I’entretien des jardins d'Adonis, ces blés que I’on met a germer sur la
cheminée a la Sainte-Barbe et que 1’on disposera dans la creche pour Noél, dont la bonne croissance
est présage de bonne santé et de récoltes abondantes. Comme le dit le proverbe, quand lou blad ven

589

ben tout ven ben — quand le blé vient bien tout vient bien>”. Au sein de la maison, ces plantations

sont censées représenter les membres de la famille. La correspondance suivante montre que cette
répartition des taches, élevage et jardin relevant du féminin, avait cours dans la ferme de la famille

Chaix en 1915. Pendant que son fils Emile est mobilisé, Félicie lui écrit:

« Valségure, le 6 septembre 1915

Bien cher fils

C’est avec plaisir que nous avons recue ta lettre en n’aprenant que ta santée elle est toujour
bonne et parfaite, quand ta nous autres nous sommes tous en bone santée souhaitant que mes
lettre te trouve ainsi de méme. Nous avons recue ta lettre vendredi le 3 septembre nous disant
que vous mangeriez encore une de ces bétes vontontier. Je puit te dire que le lendemain je I’est
tué, enssuitte je suie allez ampus me faire souder la boite, seulement ons me I’a pas souder
comme il faut en I’a ferant bouillir elle a été pleine d’eau, j’avais un peu la colére seulement
cela n’a rien été nous I’avons profité quand méme. Ensuitte j en n’est tué un autre tout de suitte
mais tous cela donne un peu de retard. Je puit te dire que je fesait tous mon possible pour que
vous ayiez le colis pour Dimanche prochain qui serra notre Ddmes du Plant seulement je
pensse qui sera un peu tard pour | avoir pour dimanche. Enfain quand vous I’aurrez vous le
mangerez tous ensemble avec ton ami Fenouil et David Nous désirons que vous le mangiez tous

en bonne santée®’»

Cette responsabilité dans le petit élevage, dans les jardins, correspond entre autres a celle
d’alimenter la maison : comme elle alimente I’oustau-exploitation en main-d’ceuvre, 1’oustau-
famille en individus, comme elle prend soin de tous les membres qui composent les deux ensembles
sur les plans physiques et spirituels, les femmes provencales nourrissent toute cette petite société. A

nouveau, c’est vers Yvonne Verdier que nous nous tournerons pour expliciter ce dernier point.

588 Pline I’ Ancien, Histoire naturelle, XIX, XIX.
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L’anthropologue insiste sur une composante majeure du role maternel des femmes : la fonction
nourriciere. Dans le folklore provencal, a 1’occasion de la prise de fonction d’une femme au
domicile de son nouvel époux se déroule une pratique analogue a celle qu’Yvonne Verdier décrit

dans son ouvrage majeur Facons de dire, facons de faire. A Fours, dans les Basses-Alpes,

« On s'achemine vers la maison de I'époux, dont la porte se trouve fermée. Celui qui conduit la
mariée frappe et la personne restée dans la maison demande : « Qui est la? » « Ce sont,
répond le premier, des voyageurs fatigués qui cherchent un gite ». Il lui est réparti qu'on ne
peut pas ouvrir, parce qu'on attend une nouvelle maitresse de maison. Alors une autre personne
du cortege, prenant la parole, annonce l'arrivée de la jeune épouse et la porte s'ouvre a
l'instant. Apres les salutations réciproques, 'épousée s'approche, et on lui présente trois petits
pains. Elle en donne deux a ceux qui sont dans la maison et un a ceux qui sont dehors. Par
I'acceptation de ces pains, la jeune épouse fait acte de prise de possession du logis et la
distribution inégale qu'elle en fait, signifie qu'elle doit étre économe, et prodiguer ses soins a

ceux de la maison de préférence aux étrangers™" ».

Cela s’apparente aux rituels par lesquels les femmes de Minot deviennent les meéres
nourricieres de leur nouveau foyer. Mais ici, nous ne trouvons pas de ces batailles simulées par
lesquelles elles 6tent le pouvoir a leur belle-mére et s’emparent de leurs outils, ni de barriére leur
empéchant de pénétrer dans leur domicile. Jacqueline Lions n’a d’ailleurs pas fait la cuisine tant que
sa belle-mere a été en capacité de subvenir elle-méme aux besoins alimentaires de la famille. Dans
cette partie de la Provence ou les maisons sociales sont élargies, une rivalité existe souvent entre les
épouses et les meres pour savoir qui sera reine du royaume domestique. Mais le systéme étant
dégradé, rongé par le modeéle de la famille nucléaire, nous ne pouvons pas parler ici d’absolutisme

des belles-meéres®”

. Ainsi, en se mariant, une femme a tout de méme de grandes chances de venir
occuper les fonctions nourriciéres au sein de son nouveau foyer. Peut-étre peut-on voir dans les bris
de vaisselle animant certains mariages le témoin d’un passage de relais, les ustensiles détruits étant
censés représenter ceux appartenant a la mere ou a la belle-mere, mais cette interprétation est
hasardeuse tant la pratique semble peu répandue en Provence. Claude Seignolle I’atteste dans le

Verdon, a Moustiers, pays de production de la faience : « quand un faiencier se mariait, on casse

591 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p.185.

592 Alain Collomp décrit par exemple des cas d’incompatibilité entre belles-filles et belles-méres, qui se soldent par la
séparation de la maison en deux appartements. Voir Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 180-190. ;
Valérie Feschet consacre quelques pages au sujet de cette cohabitation inter-générationnelle féminine parfois

difficile dans son ouvrage Les papiers de familles, op. cit., p. 117-122.
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une douzaine d'assiettes a la fin du repas », ou encore a Mallemoisson, dans les Basses-Alpes™”. 11

semblerait que ce soit surtout des restes de production ébréchés, invendables, qui soient ainsi brisés.

« La cuisine modere nos échanges avec le monde, et ces échanges, s'ils sont quotidiens,
prennent une importance particuliere lors des différentes étapes de la vie individuelle et lors des
périodes critiques du calendrier **» : par la cuisine, les femmes exercent une fois de plus leur
fonction médiatrice. Tout ce qui entre dans la bouche en vue de se nourrir a subi un traitement
préalable réalisé par les femmes. La cuisine masculine est rare, simple, elle ne « civilise » presque
pas la nourriture ingérée tant le traitement qu’elle lui réserve est succinct. Les pratiques
carnavalesques masculines font d’ailleurs une large place a la scatophilie : n’est-ce pas la pour les
hommes une facon de se mettre en scéne comme des anti-femmes, d’affirmer leur virilité par une
pratique opposée a celle des femmes ? Ce qui sort de 1’anus, du bas du corps, I’excrément, face a ce
qui entre dans la bouche, dans le haut du corps, I’aliment ; ce que la nature produit, par la réaction

biologique, face a ce que la culture construit, par I’action féminine.

2.8 Femmes et pureté

De cette exploration des différents pdles qui régentent 1’existence des femmes dans la
culture provencale, il ressort qu’elles sont celles qui permettent de passer d’un état a un autre, d’agir
sur le monde extérieur, de traduire en langage culturel ce qui ne serait sans elles que faits
biologiques. Les femmes font les passages, filtrent le rapport au monde. C’est certainement du fait
de leur position si particuliére que les Provengaux insistent sur la pureté qu’elles doivent conserver.

Dans son roman I’ Illustre Maurin, Jean Aicard préte ces propos a son héros :

« Ecoute donc bien. Je me suis pensé, des fois, que I’homme est un champ de vigne ot il y a
beaucoup de grappes. Si I’on en prend une on ne gdte pas les autres ; on ne te gdte ni ta terre,
ni ta vigne, ni rien. On ne te fait tort que d’une grappe ; et encore, si tu n’en sais rien, tu n’as
aucune peine et le dommage, a la vérité, n’est pas grand.

— Pour la femme, c’est la méme chose !

— Oh ! que non pas !

— Comment donc ?

— La femme n’est pas une vigne, c’est un cellier qui doit rester bien fermé contre les voleurs,

car ce qu’il y a a craindre, ici, ¢a n’est pas qu’on emporte le vin, c’est que dans mon cellier on

593 Claude Seignolle, Le folklore de la Provence, op. cit., p. 177.

594 Yvonne Verdier, « Pour une ethnologie culinaire », L’Homme, 1969, vol. 9, n° 1, p. 49-57.
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en apporte au contraire de mauvaise qualité ou qui, mélé au mien, Iui Otera sa belle

franchise. **»

C’est cette idée du cellier qui est présente dans les dispositions testamentaires que prennent
les Hauts-Provencaux vis-a-vis de leur épouse : si celle-ci ne se remarie pas, elle pourra jouir de
’autorité paternelle et de la fortune de son défunt mari comme si elle était 1égataire universelle. En
revanche, qu’elle se remarie et elle perdra tout ceci au profit de ses enfants. Alain Collomp utilise

cette formule pour expliquer ce comportement :

« Vie honnéte et viduelle, rester en viduité, le mari tient a ce que son épouse, ce vase ou il a
déposé sa semence et qui a gardé les descendants qui portent son nom, reste vide, qu'il soit

définitivement inapte a porter d'autres fruits, issus d'autres racines **».

Crainte de la souillure, et par la méme, de la contamination qui pourrait toucher 1’ensemble
de I’oustaou, voila ce qui certainement justifie I’attitude en apparence machiste des Provencaux,
peut-étre méme des Meéditerranéens. C’est la réponse qu’ils ont culturellement apporté a
I’interprétation des donnés biologiques fondamentaux que sont la reproduction, 1’alimentation, la

mort. Les femmes sont leurs civilisatrices, elles domestiquent et éduquent le reste de la société.

En guise de conclusion a ce chapitre, nous mentionnerons une croyance répandue en
Provence, celle des esprits de maison, des armettos. Dans ses Mémoires et récits, Frédéric Mistral
mentionne 1’histoire que 1’on se racontait autrefois dans les veillées a propos des esprits frappeurs :
un esprit qui se plait a désordonner ce qui était rangé, qui renverse le cours normal des choses. La
solution pour le faire partir est de lui demander d'ordonner un fatras mis intentionnellement®’. Les
folkloristes ont retrouvé de nombreuses variantes de ces croyances. Parmi eux, Bérenger-Féraud
mentionne explicitement leis armettos - les petites ames — que 1’on doit nourrir en ne débarrassant
pas la table des repas de famille le soir méme aprés le repas, mais le lendemain matin : durant la
nuit, les armettos seront venus pour manger les miettes qui étaient restées la. Le lendemain, on
prend la nappe avec soin pour mettre les miettes a 1’endroit que I’on désire voir bénir ; on dira aux
enfants que les petites ames les ont mangées. Fernand Benoit cite également cette croyance, mais
précise que cela se fait a I’occasion des gros soupers - les repas pris a I’occasion de la Noél, de la
Toussaint également - donc a 1’occasion des repas pris dans des périodes de retour des morts®®. Il

cite un passage d’une chanson rapportée par Damase Arbaud ou il est dit que les ames, revenues sur

595 Jean Aicard, L’ Illustre Maurin, op. cit., p. 114
596 Alain Collomp, La maison du pére, op. cit., p. 166
597 Frédéric Mistral, Mémoires et récits, op. cit., p. 41-42

598 Fernand Benoit, La Provence et le Comtat Venaissin, op. cit., p. 213
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terre a ’occasion de la Toussaint, vont voir leurs descendants ; les enfants leur consacrent un
sacrifice, une part du dessert qu’ils mettent au pied du lit, ou sous 1’oreiller. « C'est la que les ames
des morts, les armeto errantes, venaient la chercher, durant la nuit ou elles revenaient sur terre. » Si
elles n’étaient pas satisfaites, elles pouvaient jouer des tours aux habitants de la maison, tirant les
enfants de leur lit par exemple.

Le lecteur attentif aura deviné I’intention qui est la notre en présentant cette derniére image.
La croyance concentre toutes les fonctions attribuées aux femmes, sans jamais les faire intervenir
dans le récit. Les armettos, ces esprits domestiques, aiment a défaire tout ce que font les femmes. Ils
dé-rangent, désordonnent ; ils consomment la nourriture des vivants ; enfin, ils s’en prennent aux

enfants. Leur intervention ensauvage ce que les femmes domestiquent.

3 Les hommes

Nous avons vu jusqu’ici que la société provencale investissait les femmes, leurs paroles et
leurs gestes, d’un pouvoir de domestication, de civilisation : elles sociabilisent, elles éduquent, elles
soignent, elles lavent, elles nourrissent. Elles font société, tissent les liens entre les individus et les
groupes. Un tel constat devrait logiquement nous mener a trouver des représentations inverses du
c6té des comportements masculins : si les femmes domestiquent, serait-ce parce que les hommes
« ensauvagent » en contrepartie ? Les différents lavages féminins semblent venir purifier la saleté
masculine aussi bien que la souillure des ames viriles ; la nature que cette société attribue aux
hommes serait donc celle des péchés, de la tache, de la rugosité et de la rupture face a la continuité,
au lisse, au propre féminin ? Un tel renversement des canons de la théologie chrétienne serait
surprenant dans une société aussi fortement touchée par le catholicisme. Nous allons donc, pour
nous en assurer, explorer le champ sémantique que les Provencaux attachent a cette autre partie de
I’humanité qu’est I’univers masculin.

Nous nous consacrerons pour cela a I’éducation des hommes par les hommes : de la sortie
de I’enfance a I’entrée dans 1’age adulte, I’initiation masculine est homosexuée ; les hommes
s’élevent entre eux. Par la collectivité, le groupe de pairs, ceux-ci pratiquent une sociabilisation
ambigué, oscillant entre contenance et expression de la violence, vie urbaine et exploration du
monde sauvage, monosexuation et rencontre du monde féminin. Ces trois prismes dessinés par les
pairs et les alnés ont vocation a étre explorés par les jeunes, leurs limites doivent étre remises en
question. La ou les femmes grandissent avec des modeéles auxquels s’identifier ainsi que des
savoirs-faire a maitriser et appliquer, les hommes s’engendrent mutuellement par négativité : ils ne

disposent que d’anti-modeles - figures repoussoir aux pratiques abhorrées - pour guider leur
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progression biographique. Nous verrons dans un premier temps ’initiation « visible », cet apparent
apprentissage de la contenance qui s’exerce dans les maisons et au sein de 1’espace urbain. Nous
explorerons ensuite un pan de I’initiation « invisible » des jeunes hommes ; celle-ci se concentre sur
I’idée d’une familiarisation nécessaire des garcons avec la nature, le sauvage. Elle s’opére par des
contacts prolongés avec 1’espace forestier et les figures qui le hantent. Seuls ses moments de gloire -
’abattage d’un sanglier par exemple - prennent place au sein de I’espace public et sont visibles aux
yeux de tous. Le reste de cette initiation se déroule entre les hommes et la forét, ne se montre et ne
se dit pas ; elle n’est d’ailleurs pas formalisée, a peine ritualisée. Sur le chemin de la progression
biographique qu’ils s’indiquent mutuellement, les hommes ne se servent que de contre-exemples
pour guider leurs cadets. Les contours des items de 1’appartenance au monde masculin sont
indéfinis, la cohérence de cet univers est moindre vis-a-vis de celui des femmes. C’est d’ailleurs ces
derniéres qui réapparaissent a la fin de 1’adolescence, pour reprendre en main 1’éducation des
hommes. Au terme du parcours masculin dans la forét prend place la rencontre avec le monde des
femmes. Fonder un foyer nécessite du masculin une renonciation au monde sauvage afin de pouvoir
intégrer 1’'univers féminin des maisons. La derniére partie de ce chapitre s’attachera a décrire les

modalités de la rencontre de ces deux univers du point de vue masculin.

3.1 La sociabilité masculine : faire la jeunesse

« Ily a des choses qui sont de faire, mais qui ne sont pas de dire®* ».

Cette inversion de la formule d’Yvonne Verdier énoncée par 1’un des personnages de Marcel
Pagnol, exprime le renversement qui s’opere entre le sexe féminin et le sexe masculin. Elle est
prononcée par un des « vieux » du village, alors qu’il monte avec le reste des hommes a la ferme
qui est revenue a Manon suite au déces d’Ugolin. Le silence des hommes, le secret qu’ils ont gardé
sur la présence de la source, est la cause de tous les malheurs de Manon. Le fait de ne pas « trop »
parler, de garder le secret, est une qualité hautement valorisée par les hommes Provencaux, peut-
étre par volonté de distinction d’avec le sexe féminin. Est-ce a dire que les hommes utilisent moins
de mots, parlent moins ? Leur sociabilisation s’effectue par le biais d’autres langages que sont, par
exemple, ceux de la toponymie, de la chasse ou de I’agriculture. Si la parole échoit aux femmes, la
corporalité reléve elle de I’univers masculin. Par leurs mots, les femmes soignent les corps meurtris
des hommes, corps que ces derniers mettent constamment a 1’épreuve : épreuve de la douleur,

exploit sportif ou de chasse, ardeur au travail manuel, ou encore endurance a la boisson. Tout, dans

599 Marcel Pagnol, Manon des sources partie II : Ugolin, 1952. Le film précéde les deux ouvrages qui composent le

dyptique L’eau des collines, publié en 1963.
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la sociabilisation des hommes, semble tendre a cet objectif d’exploration des limites de ce que peut
subir le corps. Durant la jeunesse, toute 1’éducation des garcons est tournée vers 1’idée de défi ; si
on les laisse explorer, courir, c’est en partie pour cette raison®®,

Pour ne pas paraitre étre une une femeto, une « femmelette », les jeunes hommes se lancent
dans des aventures qui frolent 1’inconscience. Le principe méme de cette initiation réside dans le
caractére collectif de I’initiation masculine, qui s’effectue primairement par la fréquentation du

groupe de pairs :

« Carte postale — Une joue fraiche est un aimant attirant le baiser charmant

Montferrat le 10 Spt 1924

Cher copain

J’espere que ma lettre carte te trouveras en bonne santée, comme je le suis moi méme.

Trois jours encore ou nous allons nous trouver tous les six a la féte du Plan et je pense qu’on
vat passer une ou deux bonnes journées

Plus grand-chose a dire pour le moment qu’a souhaiter qu’il n’y ait aucun contraire pour ne
pas y aller

Le bonjour a Gaton

aurevoir

Bousquet *»

Comme nous pouvons le voir dans cette correspondance recue par Auguste Lions en 1924,
alors qu’il n’est pas encore marié, la « bande de copains » est le cadre dans lequel se déroule la vie
quotidienne des jeunes hommes. 